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Reconocimientos

No quisiéramos comenzar este libro sin el reconocimiento expreso al proyec-
to de investigacion en el que se inscribe: este monogréfico es parte del pro-
yecto de generacién del conocimiento «Las filésofas que (no) estin en la
historia: violencia, resistencia y accién creativa» (FILHA), MCINN-
24-P1D2023-1484240B-Ioo, financiadoporMICIU/AEI/10.13039/ 501100011033
y por FEDER, UE. Asimismo, transmitimos nuestro agradecimiento a la asocia-
cion ciudadana Fildsofas en la Historia: Escuela de Filosofas, impulsora de
este proyecto y de diversas acciones dedicadas a la creacién, fundamentacion
y difusion de una genealogia filoséfica feminista.






INTRODUCCION

Filésofas y resistencia
Un pensamiento desde los margenes®

AMANDA BRIONES MARRERO
Grupo de Investigacion Bioética, Universidad de Oviedo
Avicia GARCiA ALVAREZ
1ES Escultor Juan de Villanueva de Pola de Siero
MERCED MEDIAVILLA MARTINEZ
1ES El Sueve de Arriondas

A lo largo de la historia, las pensadoras han operado, a menudo, desde los
margenes. Expulsadas del espacio publico, sus voces no han tenido cabida
entre las grandes creaciones filosoficas, literarias o artisticas que hoy todavia
perduran como paradigma en las diversas dreas de las humanidades. Sin em-
bargo, lo que empezé como un discurso marginal impuesto ha ido generando,
poco a poco, una red de creaciones propias, originales y licidas que han en-
tretejido una genealogia propia desde la resistencia. Fildsofas y resistencia. Un
pensamiento desde los mdrgenes busca recopilar las aportaciones de estas muje-
res disidentes a través de sus herederas que, ahora, desde el espacio académi-
co y artistico, tienen el altavoz necesario para darlas a conocer.

En el primer capitulo, «Las filésofas y los margenes: hacia otra historia de
la filosofia y otras expresiones filos6ficas>», encontramos una polifonia de vo-
ces que relata como las fil6sofas y las pensadoras de distintas épocas han ha-
bitado espacios que, por su marginalidad, han dado lugar a discursos origina-

' Amanda Briones Marrero, Alicia Garcia Alvarez y Merced Mediavilla Martinez son
miembros del proyecto de generacion del conocimiento «Las filésofas que (no) estén en la
historia: violencia, resistencia y accion creativa», MCINN-24-PID2023-1484240B-Ioo, finan-
ciado por MICIU/AEI/10.13039/501100011033 y por FEDER, UE, del que este trabajo también es
resultado.
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les y alternativos solo posibles desde posiciones situadas fuera del statu quo.
Paz Pérez Encinas, Merced Mediavilla Martinez, Leonor Sudrez Llanos, Paula
Garay Gonzilez y Noelia Bueno Gémez reflexionan sobre los «umbrales filo-
soficos fronterizos>» que han habitado las mujeres a lo largo de la historia res-
pondiendo a diversas cuestiones de manera dialdgica.

Las mujeres han elaborado sus discursos desde una periferia epistémica
en la cual no han contado con los mismos recursos educativos, formales e
instrumentales que sus homologos masculinos. Las filésofas han tenido que
valerse, por tanto, de formatos de expresion alternativos, como la literatura,
en espacios a menudo distintos a los académicos, sin un locus ni una subjeti-
vidad filoséfica univoca. Estas circunstancias han favorecido que las mujeres,
como sujetos epistemoldgicos, hayan difundido su pensamiento siempre des-
de una resistencia activa y creativa, ofreciendo un conocimiento no solo libre
de las constricciones del émbito académico, sino también mds critico y qui-
zds, incluso, mds comprometido y justo que aquel que ha alimentado las es-
tructuras de poder hegemonicas. Reivindicar un pensamiento filoséfico fe-
menino desde los margenes, sefialan las autoras, no consiste en caer en el
victimismo ni tampoco en defender una suerte de esencialismo epistémico.
Mas bien, frente al silenciamiento de las voces de las pensadoras como forma
de violencia de género, se recuperan y reclaman estas voces como formas de
pensar fuera del canon, como renovadoras de conceptos, categorias y forma-
tos asentados en la norma, como inventoras de aquello que todavia no habia
sido pensado.

Siguiendo en esta linea, en el capitulo 2, «La mujer en la tragedia griega>,
Alejandra Canella Diaz reflexiona sobre el lugar de las voces femeninas en
uno de los contextos mds fundacionales de nuestra tradicion cultural, como
lo es la literatura griega. Usando este espacio como un método a través del
cual es posible rastrear los estereotipos que acompanan, desde los albores de
nuestra tradicion, a la construccion de lo femenino en la antigua Grecia, Ca-
nella desvela como en aquella literatura se estableci6 un ideal femenino ambi-
valente, complejo, extrafio y contradictorio configurado en torno a ejes opo-
sitivos tales como el de seduccién/peligro —como vemos en las ya clésicas
figuras como las sirenas o las arpias—, naturaleza/ cultura —enfrentindose al
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orden masculino en una representacion salvaje y subversiva—, y reflejo de un
lenguaje especifico, que confunde y necesita ser descifrado. Centrdndose en
la tragedia griega como aquel género que recoge los ideales de la democracia
emergente en Atenas, Canella nos ensena también las contradicciones exis-
tentes entre el ideal literario femenino y los arquetipos masculinos: para ellos,
la realizacion personal a través del logos del discurso publico; para ellas, el
anonimato, la falta de credibilidad, la animalizacidn, el silencio. Si bien este
tratamiento diferenciado de la figura femenina nos ensena, una vez mds, la
funcién pedagdgica y silenciadora de la literatura para con las mujeres, Cane-
lla finaliza el capitulo con dos excepciones significativas, la de Clitemnestra y
Medea, quienes simbolizaron un ejemplo de subversion y transgresion de los
limites impuestos al género femenino.

«La Nueva filosofia necesita el nombre de Oliva de Sabuco> es el titulo del
capitulo 3, firmado por Rosalia Romero Pérez. Oliva de Sabuco fue una fil6-
sofa espanola del Renacimiento espaiol cuya obra Nueva filosofia de la natu-
raleza del hombre se publicé en 1587 y en ella va a defender una visién innova-
dora sobre la salud, la razén y la autonomia humana. El texto de Rosalia
Romero plantea que su pensamiento debe leerse en el contexto de la repre-
sion religiosa, la vigilancia inquisitorial y las fuertes restricciones que sufrian
las mujeres en el siglo xv1. Uno de los ejes del articulo es la cuestion de la
autoria de la obra, ya que durante siglos se habria discutido si la verdadera
autora fue Oliva o su padre Miguel Sabuco. Romero recoge documentos e
investigaciones que refuerzan la atribucién a Oliva y muestra cémo la nega-
cién de su autoria forma parte de una dindmica de invisibilizacién de la escri-
tura femenina a lo largo de la historia. La obra es un texto redactado en caste-
llano y latin, estructurado en didlogos y cartas dirigidas al rey y al Consejo de
Castilla. En él, Sabuco enlaza reflexion filoséfica, medicina y critica social
para defender una mejora de la vida humana basada en el conocimiento de
una misma, la salud y el buen juicio. Lo que Romero denomina filosofia de la
posibilidad tiene que ver con el hecho de que la fildsofa renacentista no se
habria limitado solo a criticar la exclusiéon de las mujeres, sino que ademas
abriria opciones vitales para la autonomia de todas las personas. Dicha auto-
nomia se expresaria especialmente en la educacion, la gestion de la salud y la
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valoracién de las virtudes como la templanza, entendida como una capacidad
universal y no sexista. Romero interpreta a Sabuco como una pensadora ade-
lantada a su tiempo, que se anticip6 a Descartes y es un precedente de la ge-
nética cromosémica, ademds de sefialar en ella rasgos inequivocamente pro-
tofeministas y una sensibilidad que puede leerse incluso como antecedente
del ecofeminismo ilustrado. Su obra, concluye el texto, amplia el horizonte
del Renacimiento espafiol y permite llevar a cabo una revisién de la historia.
En el capitulo 4 «Estética de la resistencia de género>, Susana Carro de-
fiende una estética de la resistencia de género como herramienta critica frente
al patriarcado y la denuncia de la construccién del cuerpo femenino como
objeto de violencia, castigo, domesticacion y enfermedad. La autora senala
que la transformacién feminista implica un cambio no solo de la realidad so-
cial, sino también de los c6digos simbdlicos con los que se representa el cuer-
po. El texto desarrolla una genealogia del cuerpo femenino en cinco ntcleos.
En primer lugar, el cuerpo castigado visible ya en la tradicion mitoldgica y don-
de figuras como Ifigenia y Polixena encarnan la violencia ritualizada sobre las
mujeres. Segundo, el cuerpo como castigo, ligado a la tradiciéon judeocristiana,
donde la maternidad, la menstruacion y el parto aparecen como signos de
culpa e impureza; frente a ello, artistas como Judy Chicago y Mar Cejas con-
vierten la menstruacién en una imagen politica y critica. El tercer nucleo lo
protagoniza el cuerpo domesticado, que remite como las mujeres historica-
mente han sido recluidas en el hogar y a la legitimacion filoséfica y social de
su subordinacién, desde Rousseau hasta las formas contemporéneas de pre-
carizacion y sobrecarga de cuidados. En cuarto lugar se senala el cuerpo enfer-
mo, entendido no como patologia individual sino como efecto de un sistema
patriarcal que medicaliza el malestar femenino. Obras como las de Hanna
Wilke y colectivos recientes, denuncian la violencia simbdlica y sanitaria con-
tra las mujeres. Por ultimo y en quinto lugar, el cuerpo como resurreccion, sefia-
lando Susana Carro la escritura de Cixous y las performances de Carolee Sch-
neemann o Nancy Spero como una muestra de que el cuerpo y la voz de las
mujeres pueden convertirse en instrumentos de subversion estética y politica.
En el capitulo 5, «La ética animal anticapacitista de Sunaura Taylor: cono-
cimiento situado desde la expresion artistica», Amanda Briones Marrero
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analiza la propuesta de Sunaura Taylor en clave de una ética animal intersec-
cional donde antiespecismo y anticapacitismo se refuerzan mutuamente. El
nucleo del planteamiento es la idea de que la discriminacién hacia los anima-
les no humanos y la discriminacién hacia las personas discapacitadas com-
parten la misma logica de desvalorizacién de los cuerpos considerados no
normativos. Taylor muestra que el especismo no solo se apoya en la idea de
superioridad humana, sino también en una jerarquia de capacidades que pri-
vilegia el cuerpo productivo, auténomo y erguido. Briones Marrero explica
c6mo la autora denuncia que la animalizacion ha sido utilizada para degradar
histéricamente a personas discapacitadas, racializadas y exponiendo como
un ejemplo evidente el caso de Julia Pastrana.

El texto destaca a su vez la importancia del conocimiento situado: Taylor
escribe desde su propia experiencia corporal y convierte su discapacidad en
una fuente legitima de pensamiento filoséfico. Frente a la pretension de una
objetividad neutra, se defiende el hecho de que la vivencia encarnada permite
comprender mejor tanto el sufrimiento animal como la opresién capacitista.
La dimensién feminista se muestra en la critica a las jerarquias del pensa-
miento occidental, en especial al logocentrismo y al ideal de una racionalidad
masculina. El articulo de Briones conecta esta critica con autoras feministas
como Carol J. Adams y Josephine Donovan, que cuestionan la separacion en-
tre razon y emocion en la defensa de los animales. A su vez, subraya el valor
politico y estético de la obra artistica de Taylor, que pinta con la boca y trans-
forma cuerpos considerados como «anémalos> en imdagenes dignas, bellas y
criticas. Sus cuadros no solo representan animales y cuerpos discapacitados,
sino que disputan el régimen de visibilidad que los convierte en objetos o
mercancias. Taylor es una pensadora clave que conceptualiza la ética animal
desde una perspectiva feminista, anticapacitista y antiespecista, mostrando
que la liberacién animal y la justicia para los cuerpos vulnerables forma parte
de una misma lucha contra las estructuras de dominacién patriarcal.

En el capitulo 6, «Breny Mendoza: la resistencia decolonial al canon (ius)
filos6fico>, Alma Luna Ubero Paniagua se propone abordar la resistencia del
pensamiento filoséfico femenino desde el plano juridico centrdndose en la
figura de Breny Mendoza, académica hondurena fundamental en la corriente
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de pensamiento del feminismo decolonial. El feminismo decolonial de Men-
doza se plantea como doblemente contestatario: resistente al canon filoséfico
occidental, asi como a los feminismos hegemonicos, también occidentales.
La autora se centra particularmente en la perspectiva de Mendoza como re-
sistencia juridica porque los moldes juridicos son a menudo impermeables
ante enfoques y teorias novedosas, y porque el feminismo decolonial en par-
ticular se rehisa deliberadamente a ser asimilado por ordenamientos juridi-
cos que distan de ser anticoloniales.

Mendoza trabaja en las intersecciones entre el género, la raza y la clase
social, y estudia las consecuencias que la concurrencia de estas condiciones
tiene para el ejercicio real de la ciudadania. La tesis que va a defender la auto-
ra, basindose en Mendoza y dialogando también con voces afines como las
de Maria Lugones o Rita Segato, es que la construcciéon del sujeto y, en parti-
cular, del sujeto juridico, estd viciada en su origen, porque se cimenta en un
marco teérico juridico no valido dada su naturaleza colonial. En este sentido,
la propuesta de Ubero Paniagua es que nuestros ordenamientos juridicos
son, per se, coloniales, y esta cualidad es la que genera todas las fricciones
contemporaneas que se dan en este campo. Por eso, vindica la necesidad de
apostar por un Derecho decolonial, por una decolonialidad del Derecho.
Breny Mendoza, en la medida en que sus aportaciones diseccionan concep-
tos esenciales en la Filosofia del Derecho como el de discriminacién intersec-
cional, trabajo, ciudadania o democracia, se presenta en este capitulo como
una figura que allana el camino para la propuesta de una teoria critica que
desafie al canon iusfiloséfico.

En el capitulo 7, « Aproximaciones ecofeministas a geografias transforma-
doras>, Salvador Beato Bergua revisita la disciplina geografica desde el pen-
samiento feminista ecoldgico. El autor comienza su discurso con una descrip-
cion detallada y consciente del deterioro geoecoldgico y socioambiental al
que estamos asistiendo en la actualidad, aportando diversos datos sobre con-
taminacién, conflictos armados y alteraciones en los ciclos biogeoquimicos:
incide en los mas de doscientos conflictos bélicos que se produjeron en el si-
glo xx, en el recrudecimiento de las guerras en las tltimas décadas y en como
su creciente complejidad ha estado entrelazada con factores como la compe-



Introduccion [17]

tencia por recursos naturales en un contexto de crisis climatica, sumado a las
tensiones geopoliticas que estos multiples enfrentamientos han favorecido.

Frente a este desalentador panorama, el autor propone las perspectivas
ecofeministas como posibles focos de resistencia para poner freno y solucién
a la situacion politica y medioambiental que denuncia. El pensador defiende
un ecofeminismo multidimensional que tenga en cuenta no solo la relacién
entre la dominacion de la naturaleza y las mujeres, historicamente asociadas
a ella, sino que también incluya a personas racializadas y a los animales no
humanos como parte de los sujetos sometidos a estas 16gicas de dominacién.
Tales légicas sexistas, coloniales y especistas —critica— han legitimado la
expansion de los sistemas econdmicos y sociales de acumulacién ilimitada,
con efectos socioecolégicos y medioambientales devastadores. Asimismo, el
autor plantea los ecofeminismos como teorias y movimientos que tienen im-
plicaciones espaciales y territoriales, analizando sus multiples concepciones
del espacio, el territorio y el paisaje, y centrandose en ciertos ejes: la idea del
mundo como bien comunal y hogar de todos los seres vivos, no sometible a
privatizacion ni explotacion, el rechazo ala globalizacion capitalista patriarcal
y la oposicién a la division espacial y sexual del trabajo. El capitulo cierra con
una defensa de los ecofeminismos como posiciones con la potencialidad de
contribuir a la configuracién de una ciencia geogréfica transformadora y cri-
tica con los poderes hegemoénicos, el andro y antropocentrismo y el pensa-
miento colonial.

Finalmente, el capitulo «Desafiando el silencio epistémico del mundo ru-
ral» presenta los resultados del proyecto de ciencia ciudadana feminista
«(en)Tendiendo el pensamiento de las mujeres rurales del mundo>. Conce-
bido, a manos de sus autoras Andrea Menéndez Arboleya, Isabel Herndndez
Suérez, Soffa Nevado Dominguez y Silvia Alvarez Freije, como una accién de
resistencia creativa, el proyecto estudia lo que define como uno de los mayores
retos a los que se enfrentan nuestras sociedades actuales, a saber: el silencia-
miento e invisibilizacién de las agencias epistémicas de las identidades rura-
les en general y, dentro de estas, de las identidades rurales femeninas en par-
ticular. De este modo, el capitulo se presenta con una doble funcién: por un
lado, la de denunciar la exclusidn sistematica de las voces femeninas rurales a
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manos de un pensamiento hegemoénico patriarcal, colonial y capitalista que
ha definido histéricamente los limites de lo pensable, lo inteligible o lo nom-
brable. Por otro lado, la segunda y ultima parte del capitulo aborda aquello
que las autoras reconocen como un pensamiento resistente que, si bien ignora-
do, persiste en los médrgenes del discurso urbanocéntrico. A través de la reco-
pilacién de un total de 39 testimonios de mujeres rurales de cinco paises dife-
rentes de Europa y Asia, las autoras revelan el potencial transformador de este
pensamiento alternativo, que ofrece, entre otros, nuevos horizontes episte-
mo-ontoldgicos basados en la cooperacién y apoyo mutuo —frente a una
légica individualista y competitiva—, en el compaifierismo interespecie y sos-
tenible —frente al tardocapitalismo antropocéntrico neoliberal—, en el valor
de lalengua propia y la memoria ancestral —frente al monopolio cultural de
los espacios productivos— vy, por ultimo, en la esperanza de un futuro desco-
lonial y feminista —frente al relato inico que no integra lo distinto, lo encar-
nado y lo arraigado en la experiencia—.
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INTRODUCCION (Paz PEREZ ENCINAS)

En el transcurrir de la actividad de nuestra asociacion Filosofas en la Historia:
Escuela de Filésofas —en linea en <www.filosofasenlahistoria.es>— y las in-
vestigaciones realizadas, hemos constatado que el des-cubrimiento de la his-
toria de las filésofas de los mérgenes corre paralelo, en su configuracion, a la
consolidacion de las redes de apoyo periféricas que las descubren. El objeto
cognoscible nunca se desprende del sujeto cognoscente, siempre estd en una
relacion de dependencia. Realidades abiertas, fronterizas y dispersas encuen-
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mez son miembros del proyecto de generacién del conocimiento «Las filésofas que (no) estin
en lahistoria: violencia, resistencia y accion creativa», MCINN-24-P1D2023-148424OB-loo, finan-
ciado por MICIU/AEI /10.13039/ 501100011033 y por FEDER, UE, del que este trabajo es resultado.
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tran su cobijo en sujetos plurales y diversos de amplia mirada. Y esto ha sido
una constante en nuestra asociaciény en el colectivo que la representamos en
estos momentos. No nos ha frenado ni limitado la distancia intergeneracio-
nal, interdisciplinar o interestamental, tampoco la ubicacién internacional.
Sujetos globales colectivos, que nunca pierden su individualidad, recogen la
voz de realidades abiertas, dificiles de encuadrar en un marco o centro tinico,
pero candidatas a comunicar su voz en redes diversas y a establecer incluso
otro tipo de mapa en el mundo del pensamiento femenino. Este es nuestro
«ser en situacién>, desde el que contribuimos a crear visiones filosoficas res-
petuosas con la amplia realidad que nos define y nos congratula el reconoci-
miento que autoras como J. Butler otorgan con admiracién a aportaciones
filoséficas que se estan consiguiendo al margen de las instituciones académi-
cas e incluso de los departamentos de filosofia y que son un sintoma de que lo
no hegemonico estd tomando la palabra.’

Reconocemos los umbrales filosoficos fronterizos elegidos por las pensa-
doras alo largo de la historia como espacios de creacion filoséfica tanto en el
dmbito disciplinar (1) como en cuanto a los espacios de accién (2), los forma-
tos de expresién (3), la atencién a los sujetos subalternizados (4) y las tem4-
ticas marginales a las que se han dedicado (s).

(1) Asi, las fildsofas se han situado mayoritariamente en umbrales limitro-
fes con otras especialidades. A menudo, no han optado por respetar los mar-
cos disciplinares, sino que han explorado los espacios fronterizos entre distin-
tas disciplinas. De este modo, encontramos fildsofas en el espacio literario
(Cristina de Pizan, sor Juana Inés de la Cruz, Virginia Woolf, Rosalia de Cas-
tro, Emilia Pardo Bazan, Virginia Despentes, Maria Zambrano, Siri Hustvedt,

7 «Una cantidad sustancial del trabajo realizado en la tradicién filoséfica continental en
su momento se llevo a cabo fuera de los departamentos de filosofia, y a veces se dio de una
forma particularmente rica y provocativa en conjuncién con lecturas literarias. Paradédjica-
mente, a la filosofia se le ha insuflado nueva vida desde los estudios de la cultura contemporé-
neay desde el estudio cultural de la politica, en los cuales las nociones filoséficas informan a
la vez textos sociales y literarios que, en general, no son filoséficos pero que, no obstante, es-
tablecen el estudio cultural como un espacio vital para el pensamiento filos6fico en las huma-
nidades>, Butler, 2010: 333.
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Audre Lorde... ), educativo y pedagdgico (Areta de Cirene, Beatriz Galindo,
Maria de Maeztu, Maria José Urruzola, Elena Simén, Marina Subirats.... ), re-
ligioso (Hildegarda de Bingen, Teresa de Avila, Edith Stein...), cientifico
(Donna Haraway, Sandra Harding, Rachel Carson... ), juridico (Concepcién
Arenal, Clara Campoamor...), politico (Clara Zetkin, Rosa Luxemburgo,
Alexandra Kollontai... ) o artistico (Carmen Dalmau, Chantal Maillard...).
Han sido los marcos preferidos para defender la razén poética, la mirada esté-
tica, la fabulacién especulativa, la lucha politica, la reivindicacién educativa,
la vindicacién de derechos, la ética de cuidado, etc. Las miradas calidoscopi-
cas de las autoras han abierto una realidad que habita con placer en la frontera
y en el umbral entre especialidades.

(2) Los espacios de accién de las fildsofas también han mostrado su di-
versidad: hemos encontrado su filosofia expandida por los caminos (Hilde-
garda de Bingen), las abadias y los conventos (Teresa de Avila, Sor Juana Inés
dela Cruz...), los salones (Las Salonniéres), las tertulias (M. de Chatelet),
los teatros (Olympe de Gouges), las fabricas (Flora Tristan, Edith Stein, Si-
mone Weil), las asambleas (Clara Zetkin, Rosa Luxemburgo, Alexandra Ko-
llontai), carceles (Concepcién Arenal, Angela Davis, Rosa Luxemburgo),
museos (P. B. Preciado), espacios de guerra (Simone Weil) y tiempos de paz,
espacios colonizados (Marfa Lugones, Rita Segato... ) e, incluso, en el propio
cuerpo (P. B. Preciado). Y todavia hoy alguna autora como bell hooks nos
pregunta por qué no estd la filosofia en las cocinas (bell hooks, 2022: 49).

(3) Amenudo, los diversos formatos de expresién elegidos o posibilitados
también se han situados en los mérgenes de la ubicacion tradicionalmente
filosofica: cartas, confesiones, diarios, autobiografias, panfletos, poesia, can-
ciones, ensayos literarios, cine, comunicacion oral, imagenes, fotografias, teji-
dos y labores. Nunca olvidaré las palabras de la critica de arte, Carmen Dal-
mau, cuando en su obra, Elogio de la mirada (2022), nos defiende la postura
de que «la imagen es pensamiento>, a lo que debemos anadir también los
gestos, pues son toda una reivindicacioén y expresién de pensamiento y ac-
cion. ;Como dudar de la potencia filoséfica del gesto de Hiparquia cuando se
negd a renunciar a su derecho a la palabra ante la agresion de Teodoro? (Laer-
cio, 2007: Libro VI) Incluso la lengua utilizada ha violentado muchas veces
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las reglas formales de la gramatica oficial. Pensemos en Gloria Anzaldua tra-
bajando todos los espectros lingiiisticos de su habitat, como una denunciaya
la vez una nueva posibilidad de la potencialidad de su pensar, nombrar y vivir.

(4) Los sujetos marginales han formado parte esencial en sus discursos
filosoficos: identidades no normativas (Elisabeth Duval, Paul Beatriz Precia-
do...), sujetos fronterizos (Gloria Anzaldda... ), sujetos subalternos (Gayatri
Spivak... ), sujetos disidentes, sujetos vulnerables (J. Butler...), sujetos no
emancipados o cuerpos excluidos (Virginie Despentes... ), sin olvidar a la
primera reivindicacion de Simone de Beauvoir: «las otras>.

(5) Las filosofas han centrado su atencién en temdticas marginales en la
historia de la filosofia como las injusticias epistémicas (Miranda Fricker), las
violencias inmersas en la propia actividad filoséfica (Carole Pateman... ), los
cuerpos abyectos (Julia Kristeva... ), prostituidos (Flora Tristan, Ana de Mi-
guel, Virginie Despentes... ), los pensamientos némadas (Rossi Braidotti... ),
las edades no privilegiadas como la vejez (Madame de Lambert, Simone de
Beauvoir, Ana Freixas... ) o la filosofia de mujeres habitando ubicaciones des-
atendidas como la vividas invisiblemente por las mujeres rurales (Silvia Fede-
rici, Vandana Shiva), asi como las preocupaciones ecofeministas y antiespe-
cistas (Maria Mies, Vandana Shiva, Alicia Puleo... ).

Asi, las filosofas han conquistado espacios cognoscitivos propios, «apro-
piados> para su situacion, ofreciéndose tanto como un observatorio adecua-
do desde el que iniciar la denuncia dirigida al sesgo en el que ha habitado la
filosofia institucional y académica como reivindicando el potencial creador
de su ubicacidn situacional periférica. El potencial critico se ha manifestado
principalmente en el cuestionamiento de la dominancia de una univocidad
epistemoldgica. El potencial creador propone un nuevo marco epistemologi-
co, sustituyendo los referentes «centro-periferia» por un nudo de redes mar-
ginales, que hacen frente directo a la idea tradicional de canon.

Este texto se presenta en forma de didlogo y en él plantearemos, en paralelo,
c6mo se han ido desarrollando el proceso de des-cubrimiento de la historia de
las fildsofas y el sentido de las realidades periféricas desde las que han vivido y
pensado, asi como los potenciales critico y creador de sus posicionamientos
—que incluye el cuestionamiento de laidea misma de posicion— y cémo, final-
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mente, ponen en cuestion también la idea de canon filoséfico. Estas cuestiones
no estin exentas de controversia, que nos gustaria plantear en toda su comple-
jidad. Para ello, hemos articulado esta contribucion en forma de preguntas y
respuestas que irdn revelando las distintas voces que enriquecen el debate.

NoELIA BUENO GOMEZ: La primera pregunta que queremos plantearnos es la
siguiente: ;A qué nos referimos cuando sostenemos que las mujeres han he-
cho filosofia en los margenes?

Por aclarar la cuestién, queremos decir que si bien las filésofas no han estado
en los centros del poder-saber académico e institucional ni han pasado a la histo-
ria hecha hasta ahora, con todo, no han dejado de pensar ni de hacer filosofia. Nos
referimos, por tanto, a esos pensamientos refugiados en espacios fronterizos en-
tre distintas disciplinas, a esos formatos expresivos no normativos para la acade-
mia, a esos «no lugares> tan alejados de la mirada del fil6sofo institucional, a esas
ocupaciones y preocupaciones desatendidas.

Paz PEREZ ENCINAS: Esta periferia siempre ha existido y siempre ha reclamado
su lugar en el mundo, aunque el relato histérico la haya ignorado.

Su ubicacién ha sido mayoritariamente fruto de la exclusién provocada por
parte del duefio y sefior del criterio epistemoldgico, que ha apartado el pensar de
las mujeres a zonas periféricas y marginales, sin sospechar que la apropiacién de
la exclusion e invisibilizacién estaba creando el espacio privilegiado para la de-
nuncia, para la de-construccion e incluso para dar cabida a un potencial creador
impensable e inabarcable desde el modus de hacer filosoffa imperante en la tradi-
cién. Denuncias y sufrimientos los tenemos desde épocas muy tempranas. Pode-
mos nombrar a la misma Aspasia de Mileto, bien consciente de la exclusién de las
mujeres de la educacion, y seguir con Cristina de Pizan ideando una sola ciudad
para mujeres donde no reinara el desprecio ni la invisibilizacién o a Olympe de
Gouges reclamando los derechos de ciudadania para las mujeres. El reconoci-
miento de la marginalidad, la conquista de la autoconciencia del lugar «arroja-
do> en el mundo en el que histéricamente se ha empujado a las mujeres, nos ha
enfrentado al terreno del «no>». «Esto no es filosofia»,® han escuchado mas de

® Judith Butler nos cuenta, con sorpresa, los comentarios que se hacen sobre las filésofas
y las filosofias feministas cuando rompen la institucion, lo que Pierre Boudieu llamaba «la
ritualizada institucién de la filosofia» (Butler, 2010: 331).
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una vez las filésofas al descubrir y reflexionar sobre su realidad de «no ciudada-
nas» (Olympe de Gouges), «no individuos> (Carole Pateman), o de habitar un
«no lugar>, o poseer un «no conocimiento> (Silvia Federici), asi como ejercer
un «no trabajo» (Nancy Fraser), o «habitar una no esfera pablica» (Mary
Beard).

PaurLa GArAY GONZALEZ: Con esta pregunta, nos referimos a que, historica-
mente excluidas de los espacios formales del pensamiento, muchas mujeres han
articulado preguntas filosoficas desde territorios considerados menores o perifé-
ricos —como la literatura, la mistica, la correspondencia o el testimonio— gene-
rando una forma de pensamiento situada, encarnada y resistente, que subvierte
los canones de lo filoséfico desde sus limites.

MERCED MEDIAVILLA MARTINEZ: La cuestién que queremos senalar es que
diferentes pensadoras de distintos momentos de la historia habrian construido
su obra intelectual como un ejercicio de resistencia filoséfica ante la violencia
ejercida contra ellas en cuatro dmbitos en los que fueron excluidas o sometidas:
la educacidn, la institucién del matrimonio, los derechos politicos y sociales y,
finalmente, la propia historia de la filosofia. Y lo hicieron tomando a las mujeres
como sujeto de referencia y siendo ellas mismas las que denuncien la violencia
de género padecida y contestada, haciendo de ella un tema filoséfico. Estar en
los margenes significaria formar parte del todo, pero fuera del cuerpo principal.
El patriarcado ha motivado que las experiencias de las mujeres hayan estado
moldeadas, en gran medida, por una sucesién de mecanismos de represion,
violencia y olvido que no han impedido, sin embargo, la resistencia de las mu-
jeres en diferentes esferas y modos de expresién. Las mujeres no han estado
meramente sometidas a los varones de su entorno y no funcionaron como he-
rramientas para los intereses ajenos, sino que, asumiendo las reglas de su tiem-
po, muchas de ellas aprendieron a subvertirlas o a emplearlas a su favor, adqui-
riendo una gran influencia social que tuvo repercusiones politicas, artisticas,
religiosas o econdmicas.

LEONOR SUAREZ LLANOS: Me parece una pregunta tan apasionante como com-
plicada. Apasionante, porque alude a presupuestos y prejuicios tradicionales que
amenudo niegan la posibilidad misma de que ellas, las mujeres, hayan hecho filo-
sofia, o simplemente catalogan como intrascendente la filosofia firmada por mu-
jeres; en este sentido, vuestras respuestas me parecen muy atinadas e ilustrativas.
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Pero, también es una pregunta dificil, como también reflejan vuestras respuestas
previas, porque nos obliga a revisar qué entendemos por filosofia y quiénes han
tenido y tienen derecho a ejercerla. Podemos acercarnos a esta cuestion de varias
maneras, propongo tres representativas.

En primer lugar, reconociendo que nuestra historia ha dado por hecho que
existe una filosoffa. Se trata de un cuerpo tnico de saber —aunque se integre en
sus idas y venidas dialécticas—, una disciplina del pensar y el razonamiento que
permite entender racional y correctamente el modo en que se organiza el mundo
y el modo en que nos organizamos en él. Un modo que estd escrito, interpretado,
ejecutado y sancionado unicamente por el conocimiento masculino.

Pero muchas mujeres y hombres objetan ese orden que ha relegado a fildso-
fas, investigadoras y pensadoras en general, que las ha mantenido materialmente
alejadas de los centros de la reflexién, filosofia y conocimiento y que las somete a
patrones del poder juridico, social, cultural y econdémico que no les son propios.

¢Es justa y oportuna esa objecién y la consiguiente critica o es temeraria y
pendenciera? ;Acaso las mujeres conocen a su manera el mundo y los (algunos)
hombres lo entienden a la suya? ;Si fuera asi, es una de ellas mejor que la otra 'y
por qué? ;Se traduciria en modos distintos de actuar, de imaginar lo posible? En-
seguida vuelvo a esto.

La segunda via para responder a la dificil cuestion de qué es realmente la filo-
sofia y quién tiene derecho a darle vida y ejecutarla apunta a otra idea, la de que
las mujeres si hacen filosofia, pero es la misma que hacen los hombres, aunque lo
hacen sin reconocimiento y desde fuera de los espacios publicos, académicos y
oficiales. Esto seria causa y efecto de la tradicional filosofia de la pertenencia de
las mujeres al dmbito privado. Por eso, algunas pensadoras eligieron seudénimo o
nombre de vardn para hacer publica su produccién y otras actualmente desarro-
llan su saber en dmbitos y con métodos no normalizados académicamente. Es
decir, no es cuestién de falta de pensamiento, sino de invisibilizacion, bien por
asimilacién o por exclusion, de los espacios en que se legitiman el saber, el poder
y el tener.

Y, finalmente, una tercera interpretacion o respuesta a la pregunta es que, pre-
cisamente, la marginalidad histdrica y su posicionamiento como objeto pasivo del
poder y sujeto activo de servidumbre es lo que otorga a las mujeres una visién
distinta y privilegiada. Una perspectiva mds clara de lo que desde el centro de po-
der y verdad institucional se oculta o se naturaliza: la miseria de las instituciones,
sus mitos y religiones y sus practicas de dominacién. Una practica més clara y ade-
cuada que abre la posibilidad de imaginar otros modos de conocer, ser y existir.
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Creo que estas tres formas de entender la cuestion, que no son las unicas, no
se excluyen entre si y pueden ser complementarias, aunque las dos primeras, en
cierto modo, se ponen al servicio de la tercera. Y asumir esto nos invita a interro-
gar y redefinir los elementos y supuestos que solemos creer obvios en el conocer
y comprender.

Para explicar mi posicion, reconozco que mi manera de abordar la pregunta
—qué filosofia y de quién— responde a mi/cierto idealismo. Un idealismo que
no se enfrenta de forma ingenua al materialismo, sino que lo incorpora. Por eso
conviene que aclare siquiera minimamente qué entiendo por ambos términos.

El idealismo, en mi caso, parte de la premisa de que lo que existe, existe para
nosotros en la medida en que lo sabemos, y en la forma en que lo comprendemos.
Pero es un idealismo que no sostiene una ontologfa fisicalista trascendental, sino
que funciona mds bien como condicién y advertencia epistemoldgica: la realidad
es (para nosotros) del modo y con los matices con que entendemos las cosas, los
hechos, las ideas, los conceptos, los valores, etc. La forma en que sabemos y com-
prendemos, esto es, nuestro conocimiento no es neutral, se entreteje en los mis-
mos hechos (de todo tipo) que pretendemos describir y conocemos. Los hechos,
conceptos y valores no aparecen como elementos aislados referidos a realidades
neutras, sino constitutivamente relacionados con nuestro modo de pensarlos.

De ahi que frente a una postura descriptivista —que afirma la neutralidad del
recuento y proyecta esta ficcion sobre lo que describe, de ahi su peligro al desco-
nocer el efecto constitutivo que sobre ese objeto tienen las creencias e intereses y
lo que de él se dice conocer—, yo sostengo dos cosas: que los hechos se presen-
tan de acuerdo con la forma en que los pensamos, por eso cambian cuando cam-
bia nuestra comprension de ellos. Y que lo que conocemos existe porque lo reco-
nocemos y se da positivamente en la forma que lo hace porque lo entendemos
(contingentemente) de ese modo.

Aceptar esto no debilita el conocimiento, lo fortalece al hacerlo més conscien-
te y posibilita una filosofia mds rigurosa. Y a la vez nos permite repensar critica-
mente, desde ahi la tension entre centros y margenes en la produccién de saber.

El materialismo, por su parte, enfatiza otra premisa, la de que los hechos positi-
vos existen, pero al nivel de conocer ya estdn integrados en las ideas de lo conocido,
y que su significacion estd atravesada por su imbricacion material y cultural. Asi, al
reconocer que los hechos forman parte de lo que pensamos, y que cambiarian si
cambiara nuestra concepcion, ademds de comportarnos como positivistas riguro-
sos también lo hacemos como filosofas conscientes de la tension entre los centros
y de la marginalidad. Doy aqui por asumida —pues no es el lugar de convertirlo en
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objeto de debate y yalo abordé en otros sitios, por ejemplo, recientemente en rela-
cién con la cuestionada agency de Judith Butler— que cabe conocer y razonar
como un observador intermedio —hermenéutico y critico—, que es el observa-
dorinterno del sabery practicar que, a pesar de ser participante de la cultura comu-
nitaria, tiene también las posibilidades criticas del conocimiento externo.

Pues bien, el pensamiento critico que surge en la periferia —y que suele ser
descalificado por posmoderno, postestructural o marginal— produce el conoci-
miento a partir de la materia cultural y de la experiencia en los términos expuestos
e igual que el pensamiento producido desde los centros. Por eso su diferencia ra-
dica en cémo contempla el objeto desde su falta de poder y su desinterés por la
verdad establecida, no en la calidad conceptual que le presupongamos. De este
modo, al quedar relegado, el pensamiento critico se enfrenta con sus verdades al
orden de (la) verdad hegeménica y contribuye a enfrentar la falacia humeana que
trata de convertir el hecho existente en ‘verdadera’ necesidad normativa.

El reto, entonces, no es negar las comprensiones diferentes y diversas, sino
depurarlas criticamente. Y eso requiere otorgar centralidad al pensamiento que
proviene de los margenes. Pero también mantener en tensién la marginalidad del
propio estatus del conocer.

MERCED MEDIAVILLA MARTINEZ: Hacer filosofia desde los médrgenes en el caso
de muchas pensadoras ha supuesto «inventar> lo que atin no habria sido pensa-
do, hacerle paso a lo vivido, a lo intuido también, a transgredir las fronteras asu-
miendo riesgos. Las mujeres escribieron y publicaron libros, ensayos y folletos,
panfletos, asi como obras de literatura, poesia, teatro, cartas y diarios, en los que
abordaban una gran variedad de cuestiones filoséficas que constituyen una ge-
nealogia inserta en el presente de multiples formas.

NoEria BUENO GOMEZ: La ultima parte de la respuesta de Leonor anticipa la
siguiente pregunta que me gustaria plantear especificamente: ;Qué supone ha-
cer filosofia desde los margenes?

A primera vista, pienso que supone que quienes han filosofado desde los mar-
genes normalmente no han dispuesto de los mismos recursos educativos, forma-
les e instrumentales para elaborar sus discursos, y han trabajado en espacios dis-
tintos a los académicos y mediante otros formatos de expresién. Hay muchos
casos, pero esto se ve muy claramente en la obra y actitud de una autora feminista
como fue Teresa de Avila, quien, consciente de las limitaciones de su educacién
—no sabia latin ni tenia acceso directo alos textos biblicos al completo—, encon-



[28] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

tré elmodo de hacer de la necesidad virtud y compensar con creces esas carencias
con originalidad y pensamiento propio y un extraordinario manejo de la retérica
y lalengua castellana que si dominaba...

A las pensadoras se las ha marginalizado sisteméticamente solo por ser muje-
res, como resultado de un modelo androcéntrico que ha atribuido solamente a
algunos sujetos varones situados en los centros del poder-saber la capacidad de
poner nombre a las cosas. De un modo fundacional, en la segunda versién del
Génesis, Eva es creada de una costilla de Adan cuando el mundo ya habia sido
nombrado por este. Cuando la mujer llega al mundo, la realidad ya estd categori-
zada y nombrada: la exclusién del orden simbdlico y epistemoldgico es brutal
porque nos subordina ontoldgicamente. Es la otra cara de la moneda de las sub-
ordinaciones «materiales>»: sexual, econémica, legal, politica, social... De este
modo, el trabajo de las fildsofas no ha sido considerado serio ni filoséfico (no se
nos atribuye la capacidad de nombrar, como en Aristdteles, y se nos excluye del
orden simbélico como de los otros 6rdenes), de ahi las burlas y la exclusién de la
historia de la filosofia. En este sentido estd, por ejemplo, el caso de Marija Gim-
butas, rechazada y ridiculizada por la academia al tratar de desmontar los sesgos
de género en los estudios prehistdricos, que solo recientemente y de manera pos-
tuma estd siendo reconocida como una pionera en su campo, al corroborarse al-
gunas de sus tesis sobre los origenes de las culturas indoeuropeas mediante nue-
vos estudios genéticos (Graeber y Wengrow, 2022).

Paz PEREZ ENCINAS: Hacer filosofia desde los margenes supone que el sujeto fi-
loséfico no es unico ni univoco, y que su expresion e impresién tampoco es idén-
tica y ni siquiera ficilmente ubicable. No encuentra un lugar fijo de asiento, aun-
que quizds este sea solamente un lugar privilegiado para unos pocos, nada mds.
Un lugar que ocupan los que nunca miran a su alrededor y consideran que su
realidad es siempre representativa y abarcadora de otras posibles. Como afirmaba
Iris Marion Young, el grupo dominante siempre considera a su perspectiva uni-
versal y neutra frente al «otro» catalogado como desviado (Young, 2000: 105).
Hoy dia, sin excluir esta dimensién y lucha, comienzan muchas pensadoras a
apropiarse o mas bien reapropiarse de forma creativa del espacio de la periferia 'y
marginalidad. Desde ella se ha ampliado la comunidad filoséfica, se han conquis-
tado nuevos espacios filoséficos como los que hemos nombrado, que han permi-
tido la entrada de lo periférico, no normativo o subalterno en la propia filosofia.
Desde espacios abismales como la cércel cred, por ejemplo, Angela Davis su rei-
vindicativa obra que le permitié ofrecerle espacio filoséfico a la mujer negra, es-
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clava y perseguida. Desde continentes colonizados, consiguen las autoras ofrecer
una resistencia epistemoldgica, ética y politica a través de la filosofia decolonial.
Todas las experiencias vividas ofrecen un espacio para la reflexién. Desde su «ser
situado>, no pocas filésofas abren la filosofia a rincones no emancipados y no
des-ocultados. Por esta razon nos presenta Virginia Despentes su obra La Teoria
de King Kong (2017) con estas palabras: «Escribo desde la fealdad, y para las feas,
las viejas, las camioneras, las frigidas, las mal folladas, las infollables, las histéricas,
las taradas, todas las excluidas del gran mercado de la buena chica» (Despentes,
2017: 11).

NokeLiA BueNo GOMEZ: Os propongo que exploremos un caso de liminalidad
disciplinar marginal: ;Cémo han articulado las mujeres formatos de expresion
alternativos, como las intersecciones entre filosofia y literatura?

Paura Garay GoNzALEZ: Histéricamente excluidas de los espacios institucio-
nales de la filosofia, muchas mujeres han encontrado en la literatura un margen
tértil desde el cual pensar. Esta exclusion no ha supuesto silencio, sino reinven-
cion: al verse privadas del privilegio de la palabra autorizada, las mujeres articula-
ron un pensamiento propio en formatos alternativos, hibridos, muchas veces lite-
rarios. Como sostiene Maria Martin, «las mujeres se han visto privadas de los
privilegios de la palabra, por lo que han encontrado modos alternativos de expre-
sarse» (Desde los mdrgenes, 2024). Esa necesidad de expresién ha dado lugar a
una constelacion de escrituras donde la filosofia se entrelaza con lo narrativo, lo
poético, lo epistolar o incluso lo mistico.

La literatura ha sido, asi, un territorio de resistencia desde el que las mujeres
han elaborado reflexiones filosoficas sobre el poder, la identidad, el cuerpo o el
conocimiento. En los margenes del canon, autoras como Virginia Woolf, Simone
de Beauvoir, Clarice Lispector o Héléne Cixous han escrito textos donde lo narra-
tivo no eclipsa lo filosofico, sino que lo amplifica. Pensemos en Una habitacion
propia, La mujer rota o La risa de la medusa, que cuestionan el orden simbdlico
patriarcal desde un lenguaje cargado de reflexion critica y politica. Escribir ha
sido, en muchos casos, una forma de pensar el mundo y de pensarse en él.

Esta forma de filosofar desde los mérgenes ha incluido también géneros tra-
dicionalmente relegados, como la carta, la poesia o incluso el relato mistico.
Cartas como las de Madame de Sévigné, Olympe de Gouges o Mary Wollstone-
craft funcionan como verdaderos ensayos filos6ficos encubiertos, mientras que
los escritos de Teresa de Jesus o sor Juana Inés de la Cruz despliegan una teolo-
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gia feminista avant la lettre que reflexiona sobre el cuerpo, la divinidad y el co-
nocimiento. En la poesia de Emily Dickinson o Alejandra Pizarnik se abordan
con fuerza cuestiones existenciales, éticas y lingiiisticas, desde un lenguaje pro-
pioy desbordante.

La pregunta por un «modo femenino de escribir» —y, por tanto, de filoso-
far— atraviesa muchas de estas producciones. Cixous (2010) plantea que las mu-
jeres han desarrollado un lenguaje distinto, mas fluido y ligado a la corporeidad,
como forma de subversion frente a lal6gica androcéntrica. No se trata de esencia-
lismos, sino de explorar cémo la exclusion ha generado estrategias formales y dis-
cursivas que, en si mismas, son ya filoséficamente significativas.

Por ultimo, cabe recordar que no solo en la filosofia hay margenes: también la
literatura ha impuesto cidnones, y muchas autoras han sido expulsadas a sus peri-
terias. Desde esos bordes se ha pensado —y se sigue pensando— lo abyecto
(Kristeva, 1982), lo extrafio, lo excluido. La literatura feminista, queer, decolonial
o especulativa constituye hoy un espacio donde se elaboran algunas de las pre-
guntas mas urgentes de nuestro tiempo. En este sentido, no se trata solo de recla-
mar un lugar para las mujeres dentro de la filosofia, sino de cuestionar los propios
limites de lo que se considera filosofia.

Frente al logos normativo, la literatura ha ofrecido un espacio de libertad
para el pensamiento encarnado, situado, narrativo. Un espacio que no solo aco-
ge las preguntas filoséficas, sino que las encarna con toda su carga vital, afectiva
y politica.

NoELIA BUENO GOMEZ: Y, yendo un paso mas alld, me gustaria plantearos la si-
guiente cuestion. Pensemos que la mirada de las filésofas, por el posicionamiento
que han tenido como sujetos epistemoldgicos marginales o marginalizados, ha
sido distinta, tal vez incluso mds rica, mas horizontal, mas consciente de ciertas
cuestiones como la importancia de la educacién o la socializacién (Mary Wolls-
tonecraft, por ejemplo), y también de las injusticias sociales en general, al ser
conscientes de su posicion desventajosa: ;Pensais entonces que el conocimien-
to critico, desde lo apartado, puede favorecer una comprensién mas racional,
comprometida y justa? Mds aun, ;puede favorecer una mayor creatividad filo-
sofica el no estar sometidas a normas y requerimientos académicos?

A mi me parece que si puede ser asi con respecto a las dos preguntas. En rela-
cién con la primera, un ejemplo de ello puede ser Iris Marion Young, que plantea
una teoria de la justicia desde la experiencia de los movimientos sociales con los
que ella misma estaba comprometida. En relacién con la segunda pregunta, tene-
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mos, por ejemplo, los casos de los manejos creativos de lenguas marginales que
hacen autoras como Rosalia de Castro con el gallego —antes de ser reconocido
como lengua oficial— o Gloria Anzaldda con el spanglish.

Paz PErREZ ENCINAS: Las ocupaciones y preocupaciones de las filésofas se han
centrado en temdticas marginales no tratadas por la filosofia heredada, lo cual
expone la parcialidad de la filosofia patriarcal, ademds de ampliar los ambitos de
reflexién de la filosofia, razén por la cual estariamos hablando de una filosofia
mas comprometida, més justa y mds creativa.

El margen y la periferia les ofrecié unos espacios decisivos para afianzar la di-
mension critica de la obra de las pensadoras. Ha mostrado su fuerza productiva.
Ha permitido el cuestionamiento incluso de una racionalidad impositiva, univer-
sal y unica. ;Quién puede negar la fuerza reivindicativa de las palabras de Sojour-
ner Truth y el espacio filoséfico que ha abierto a la filosofia decolonial?

iYo he arado, he sembrado y he cosechado en los graneros sin que ningtin
hombre pudiera ganarme! ;Y acaso no soy una mujer? Podia trabajar como un
hombre, y comer tanto como ¢l cuando tenia la comida ;Y también soportar el
latigo! ;y acaso no soy una mujer? He dado a luz a trece ninos y he visto vender a
la mayoria de ellos a la esclavitud.... ;Y acaso no soy una mujer? (Truth, 2021).

NoEL1A BuENO GOMEZ: Hacer filosofia desde los margenes supone, ademds, que
su pensamiento estd construido desde la resistencia: ;Cémo se han posicionado
las mujeres en esa resistencia activa y creativa como sujetos epistemologicos?

MERCED MEDIAVILLA MARTINEZ: Nosotras hemos trabajado en la idea de que
se puede entender la historia de la filosofia como una historia de violencia de gé-
nero y también de resistencia’. Si nos acercamos a las obras de las pensadoras, lo
que encontramos no es una historia de la filosofia triunfante, propia de la mirada
académica, y expresada en el pensamiento de sucesivos vencedores. Cuando fija-
mos la mirada en las excluidas de toda esta larga trayectoria, la historia muestra
otra cara, concretamente la de una violencia de género manifiesta y manifestada a
través de los siglos, una violencia contestada y resistida por ellas en todos los 4m-
bitos y también en el terreno argumentativo y filoso6fico.

Diferentes pensadoras de distintos momentos de la historia han construido
su obra intelectual como ejercicio de resistencia filoséfica ante la violencia ejerci-

9 Hemos desarrollado estas ideas en Bueno, Mediavilla y Pérez (2023).
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da contra ellas en cuatro dmbitos en los que fueron excluidas o sometidas: la edu-
cacidn, la institucién del matrimonio, los derechos politicos y sociales y, final-
mente, la historia de la filosofia. Hablamos de una violencia ontolégica —al
negarles el logos o razén—, una violencia fisica contra los cuerpos vivos de las
mujeres, y una violencia simbdlica contra sus obras o producciones intelectuales.
Hay ejemplos de diferentes momentos historicos sobre el modo en que las
fil6sofas han identificado y confrontado las violencias contra ellas, y como han
contribuido, desde aqui, a (otra) filosofia y (otra) historia de la filosofia.

NoEeL1IA BUENO GOMEZ: Sivemos ciertas ventajas en trabajar desde los marge-
nes, ;reivindicamos esta forma de hacer filosofia?, ;nos sumamos a las deman-
das feministas que reivindican el centro para las mujeres? Mds atn, ;es la di-
cotomia centro/margen excluyente? Dicho de otro modo, ;por qué
defendemos el pensamiento hecho desde los mérgenes silo que busca el femi-
nismo es poner a las mujeres en el centro? ;O busca el feminismo, como apun-
ta Thiong’o desde la critica poscolonial también «desplazar el centro»? ;De-
ben ser los margenes los nuevos centros de la voluntad de verdad?

Paz PEREZ ENCINAS: Las dos luchas se ofrecen en la actualidad. Hoy convivimos
con la lucha por la inclusién, que nos pone en comunicacion con las vindicacio-
nes y reivindicaciones histdricas emancipadoras, que nos han permitido llegar
hasta aqui como pensadoras y como mujeres, sujetos de derechos, pero también
nos sittla en comunicacion con las autoras que reivindican la propia idea de mar-
gen, las que tienen claro que «con las herramientas del amo no se desmonta la
casa del amo» (Lorde, 2003), que hay que habitar los propios margenes y redefi-
nir desde su mévil posicion lo que es margen, centro y periferia, para constatar
que desde la movilidad de las localizaciones se estd poniendo en movimiento el
ubi de la filosofia, se la esta redefiniendo, lo cual supone cuestionar y juzgar su
propialecturay escritura tradicional. Y todo ello a través de la toma de conciencia
colectiva, de la toma de conciencia de las multiples y diversas experiencias fron-
terizas, que se encontraban en tal espacio geografico y simbdlico. Es una forma
mads de reivindicacion de la creatividad de las periferias que llegan a deslocalizar
el centro a través de los vinculos entre ellas y de esta manera desplazarlo y anular-
lo como tal centro. Quizds esté cambiando nuestro mapa mental, quizds estemos
transitando desde una distribucion radial con centro y periferias a una comunica-
cién en red entre distintos nodos, ninguno de los cuales tiene una ubicacién pri-
vilegiada o descalificada. Quizas no constituyan todavia espacios de decision,
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pero si de didlogo, discusion y sobre todo de creacion. Sin olvidar la revolucién
que estdn ocasionando no solo desde el punto de vista epistemoldgico, sino tam-
bién social, ético y politico, especialmente cuando nos acercamos, si se nos per-
mite hablar asi, a los margenes de los margenes.

NoEria BUENO GOMEZ: ;Como se replantean las teorias del conocimiento al
admitir como filosofia el pensamiento desde y en los margenes, también his-
toricamente hablando?

LEONOR SUAREZ LLANOS: Este asunto es crucial, Noelia, e implica un proyecto
critico y constructivo muy importante, pero también complejo.

La historia de la razén es la historia de la voluntad de poder. Y la mujer es
victima de la voluntad de poder desde el comienzo, desde antes y desde después
de la muerte de Dios y el nacimiento del superhombre, y a tiempo constante con
la tecnificacion, positivizacion y perfeccionamiento de los medios de control so-
cial.

Lo que sabemos es lo que conocemos a través del lenguaje. Por eso no sabe-
mos de forma neutral, porque el lenguaje es social, cultural y estd asentado sobre
un emotivismo simbdlico e instrumentos de saber, de poder y de control que
imponen normativa y coactivamente su centro de razén, propiedad y virtud. Asi,
cuando creemos saber, en amplia medida, repetimos los aprendido, lo que dificul-
ta el planteamiento critico.

Por eso mds de la mitad de la poblacién fue subordiscriminada por los conteni-
dos de lo que debia ser para el sefior propietario de las tierras, de las cosas, de los
valores, de la razén y de los cuerpos. Y por eso el género descoloca a la mujer
fuera de los centros de los poderes e instrumentos y de sus patrones. Solo en los
margenes la mujer y su género son propietarios de su estar en el centro sin ser y de
su ser solo fuera de ese centro, ser otra cosa que no debe responder al simbolo y
razén establecido, sino al si mismo de un no-ser, no-conocer y no-poder que la
mujer conoce bien y desde la que ha elaborado su critica y su reconstruccion.

El reto ahora es asumir la tension entre el centro del poder y la discordia de
unas periferias que responden a claves criticas genuinas de deconstruccién del
modelo cultural. Y el camino, reconstruir otros modelos de racionalidad, recono-
cimiento, representacion y redistribucion centrados en el empoderamiento del
discriminado como portador critico y no en su incriminacién como género su-
bordiscriminado.
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Antes ya senalaba que las bases del conocer y del comprender se encuentran
en las narraciones que heredamos y en los conceptos que destilamos a partir de
ellas. Por ejemplo, no existe una «guerra justa» hasta que no definamos qué es
una guerra, qué es la justicia y cémo y cudndo ambos conceptos califican o no una
situacion de destruccién y muerte como justa, legitima o justificada. Légicamen-
te, dependiendo de como y cudndo etiquetemos una situacién como guerra justa
o genocidio, las consecuencias cambian radicalmente.

El asunto central es: ;quién ha definido esos conceptos y a qué intereses sir-
ven? Las mujeres, los habitantes de las tierras que no figuraban en la cartografia
delinvasor, los pobres, los de la otra religion, quienes tienen otro color de piel han
estado excluidos de ese proceso de definicién. Y, sin embargo, desempenan un
papel central en el balance de victimas.

Por eso, reconocer la perspectiva interna y experiencia de quienes habitan los
mérgenes no es asunto menor, sino que cambia la realidad. Porque transformar
los conceptos transforma la practica. Por ejemplo, dejar de considerar legitima
correccién pegar a un nifio, contribuye a abandonar esa préctica violenta. Luego,
este abandono potencia la revisién conceptual de todas las verdades anudadas al
concepto de violencia sobre los nifios y las nifias en un proceso continuo y més
amplio de revisidn de las multiples violencias que se ejercen en ese dmbito.

Avanzar hacia un conocimiento mejor fundamentado y hacia una sociedad
mads justa e igualitaria respecto de las personas y grupos tradicionalmente discri-
minados —y uno central es el de las mujeres como pensadoras, fildsofas y cons-
tructoras de la realidad— exige multiples cambios, pero dos son fundamentales.
Uno, alterar la teoria del conocimiento: revisar los criterios mediante los cuales
distribuimos reconocimiento, representacion y legitimidad al otro. El otro, rede-
finir materialmente los centros de poder e incorporar la representacion de los
grupos marginados —entre ellos, las mujeres— fortaleciendo su capacidad de
influencia y transformacion.

Ahora bien, es clave entender que el objetivo no puede ser simplemente in-
corporar nuevos nombres bajo el mismo patrén de poder. No se trata de blan-
quear el poder excluyente con la inclusién de sujetos «domesticados> y confor-
mes que sirvan solo como escaparate representativo de los grupos marginados en
las instituciones —esta practica activa una trampa peligrosa pero lamentable-
mente no infrecuente en la politica y otras esferas institucionales—.

Conviene no olvidar, en este contexto lo controvertido y ambivalente de la
naturaleza social y racional que nos vertebra. Tenemos capacidad para actuar y
resistir frente a los limites establecidos por las estructuras de poder y las expecta-
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tivas sociales como agentes de transformacion, pero, al mismo tiempo, somos
agentes de mantenimiento de las mismas fuerzas que nos definen, condicionan,
vulneran y marginalizan.

El poder sabe esto, y por eso se esfuerza en convertir la resistencia en conoci-
miento sumiso y aceptacion. Por eso el Estado y sus instituciones acicalan como
algo menos bruto y mas tenue sus mecanismos y formas de poder —el modelo de
produccidn/consumo capitalista es una pieza— disimulando las trampas estruc-
turales, entre ellas las de la exclusion del género y la catalogacion y descalificacion
de las formas marginales de conocer. En este marco, la nocién de la catexis carac-
teriza uno de los fenémenos propios al adiestramiento de la resistencia. Se trata de
un concepto psicoanalitico que introduce Freud y que Deleuze retoma para des-
cribir el movimiento reciproco entre lo social y lo individual, y destaca como el
deseo estd emplazado enlos grupos y el interés es el deseo individual por las repre-
sentaciones normativas del grupo. Deleuze de hecho, planteaba que el interés de
clase al que apunta el marxismo no basta para explicar la realidad, pues los deseos
pueden ir mds alld de ese interés. Por eso partidos o sindicatos que tendrian o de-
berian tener catexis revolucionarias, en nombre de los intereses de las clases mar-
ginadas, acaban a veces atrapados en una catexis apesebrada y reaccionaria.

Foucault insistia en lo mismo al subrayar la complejidad de las relaciones en-
tre poder, deseo e interés y que, de hecho, es la masa la que desea, en ocasiones,
un poder fascista, un poder que se ejerza sobre ella hasta su sacrificio o masacre.

En fin, y por todo ello, el objetivo no puede ser legitimar otra vez las mismas
estructuras de exclusién bajo nuevas caras, sino alterar de manera critica el dis-
curso y las précticas que las sostienen.

NoEeL1IA BUENO GOMEZ: Y en este sentido, ;qué teoria del conocimiento consi-
deramos verdadera? Mas aun, ;qué relacion hay entre el centralismo del po-
der, la verdad epistemologica y nuestra constitucion y racionalidad practica?

LEONOR SUAREZ LLANOS: El conocimiento, en el ambito de las ciencias sociales,
enfrenta un doble desafio: por un lado, preguntarse qué significa conocer; por
otro, dilucidar cudn determinable es el objeto al que se dirige ese conocimiento.
Concretar cémo y qué se conoce en disciplinas como el derecho, la economia
o la sociologia —que carecen de patrones de demostracién comparables a los de
las ciencias naturales— resulta complicado. Frecuentemente, estas disciplinas se
sostienen sobre criterios de autoridad y metodologias diversas cuya falta de rigor
puede erosionar la solidez de los resultados que se presentan como conocidos.
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La filosofia de la conciencia, la neurociencia, la psicologia y la sociologia nos
advierten también de como nuestra capacidad de conocery controlar las acciones
depende de factores culturales. Los hébitos, tanto sociales como cognitivos, es-
tructuran nuestro cerebro y nos adaptan al entorno natural y al social. Asi, el co-
nocimiento objetivo queda atravesado por la subjetividad del sujeto que conoce
y la externalidad construida sobre qué y como interesa conocer, lo que deja abier-
tas las cuestiones cruciales de ;Qué sabemos realmente? ;Cémo llegamos a sa-
berlo? ;Qué parte de ese saber es verdadera?

La incertidumbre frente a lo que se conoce inauguré la modernidad filoséfica
con Descartes en el siglo xvi1; y Hume la llevé més lejos cuestionando la positiva
fisica de la causalidad de fenémenos a veces tan simples como el correr de una
bola de billar. Si, como proponia Descartes, conocemos a través de la razén (res
cogitans), separada del cuerpo y de la materia (res extensa), ;como acceder al co-
nocimiento de aquello que no forma parte del mundo conocido? ;Coémo estar
seguros de que lo que conocemos es real?

El asunto es importante, porque si todo lo que sabemos es producto de ense-
fanzas, influencias de autoridad, estructuras neuroldgicas y transmisores quimi-
cos; y si, ademds, pretendemos conocer fenémenos concretos —como la violen-
cia, la propiedad, el trabajo, el cuidado, etc.— mediante herramientas epistémicas
poco sistematizadas, entonces nuestro conocimiento se vuelve profundamente
incierto. Y lo que se aparentaba cierto se diluye en un relativismo que desactiva la
posibilidad de establecer fundamentos sélidos.

Y la tentacién obvia: acusar el sofismo del planteamiento. Como se erosiona
la conviccidn de que el sujeto ejerce un control racional e intencional sobre sus
decisiones, y se debilita la idea de que es posible alcanzar un conocimiento funda-
do, podemos terminar abrazando anarquismos disolventes, el barroquismo o un
posmodernismo destructivo y similares, pues toda razén, conocimiento u opi-
nién valdria lo mismo que cualquier otra y que su contraria. Como lo que somos
y sabemos se somete a multiples sesgos ideoldgicos, materiales e intereses parti-
culares, conocer se convierte en dar cuenta de una acumulacién de casos y pers-
pectivas interesadas. La verdad se instrumentaliza. Y, a partir de ahi, para los mas
optimistas se impondria el relativismo y para los menos el nihilismo.

Y entonces el punto de llegada de la critica empeora el punto de partida. Por-
que como se hace imposible una teoria general del conocimiento més alld del
mosaico de voluntades y creencias. Todo saber pierde relevancia, y la verdad se
instrumentaliza. Como consecuencias se potencian las condiciones de incerti-
dumbre e inseguridad que suelen favorecer un autoritarismo autojustificado en el
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orden, de la seguridad y la resolucién de conflictos —no lo ilustra mal, por ejem-
plo, la caricatura del discurso de Trump—.

Pero lo cierto es que el motor filoséfico y del conocer es la incertidumbre. Y la
clave es no dejar a la incertidumbre y su consiguiente indeterminacién en manos
de las instituciones ficticas del poder positivo —cultural, econémico, juridico,
etc.—, porque las disfraza de concepciones totalizantes y sistemas tedricos cerra-
dos. La ampliacién del objeto con todo aquello atn no reconocido no sucumbe al
relativismo axioldgico, porque la virtud de la justicia, de la dignidad y los dere-
chos en igualdad se impone sobre otra alternativa. Pero tampoco desemboca en
relativismo gnoseoldgico, porque hay formas de conocer mejores no solo aten-
diendo a las emociones de uno mismo, sino poniendo lo que se conoce en rela-
cién con modelos de justicia de cuidado, respeto, libertades e igualdad.

Enlazado al ejemplo de la guerra justa que apuntaba mds arriba, propongo
ahora el de la violencia. Una violencia que tiene una realidad material condiciona-
da por la definicién y caracterizacién institucional de lo violento —por ejemplo,
respecto de la mujer, los inmigrantes, las recolectoras de frutos rojos de Huelva o
las personas de menos o de mas edad—. Entender que el concepto de violencia
desde Aristdteles estd determinado por el interés y condiciona la comprensién de
la realidad, ayuda a comprender por qué sobre las mujeres se aplicaron y aplican
instrumentos violentos pero legitimados por el macrosistema cultural, politico,
juridico y econémico.

Asi, considerar, como tradicionalmente se ha hecho, que una indumentaria
femenina —falda corta, vaquero ajustado, escote amplio— es expresién de con-
sentimiento sexual es una via para excluir la calificacion penal de actuaciones in-
soportables para las mujeres como la violacidn/agresion sexual. A partir de ahi, se
formard a las mujeres en la «decencia», el silencio, las piernas cruzadas o el
burka. Pues bien, nuestro deber al conocer criticamente es describir tales practi-
cas como formas interesadas de la actividad de construccién del poder de unos y
la subordiscriminacion® de las otras. Y reconocer —porque se conozca bien— la
indeterminacion y las razones del concepto de violencia para reducir su efecto
negativo y fortalecer su potencial para adaptarse dindmicamente, garantizando
una proteccion real de los derechos, especialmente de aquellos grupos histoérica-
mente subordinados.

*° Maggy Barrere Unzueta: «Filosofias del Derecho antidiscriminatorio: ;qué Derecho y
qué discriminacién?: una vision contrahegemonica del Derecho antidiscriminatorio>, Anua-
rio de filosofia del derecho, n.° . 11-42.

) )
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En sintesis, no se trata de negar la posibilidad de conocimiento —el no relati-
vista al conocer que se disociaria en una cacofonia contrapuesta de posibilida-
des—, sino de incorporar en lo conocido lo que aun no se sabe, lo que puede es-
tar parcial o limitadamente comprendido; de integrar el no de lo que no se conoce
aun en lo que ya se da por conocido —como posibilidad de estar conociendo
peor o limitadamente—, conducir lo que se sabe por terrenos salvajes, porque la
unica salvajada es no haber recorrido antes esos terrenos. En el caso de la violen-
cia, el conocimiento desde los margenes opera como un no frente alo que es po-
sitivamente —verdadero, legal, moral, etc.—, y reclama critica frente a un con-
cepto de consentimiento femenino disenado desde el poder de hacer lasleyesy el
poder legal, econdémico y social para regular y petrificar la marginalidad de los
grupos, entre ellos el de las mujeres.

Asunto este sobre el que deben pensar los victorianos secuaces del orden del
poder y el saber establecido, porque lo que estd fuera no es necesariamente el
desorden ni la mentira ni la ignorancia, sino otros intereses diferentes a, y criticos
con los protegidos. Para el conocimiento y la filosofia estdndar, lo que est4 fuera,
en los médrgenes es la nada, lo que no es y no debe ser reconocido. Pero para una
concepcidn critica el no-ser, lo que esté fuera es parte del ser. Sino se reconoce, lo
que se sepa serd una afirmacion parcial e interesada del ser establecido. Si se reco-
noce, como devenir del conocer, serd ampliacion del interés y la opinién al logos,
al conocimiento. En ese devenir el ser no desaparece, cambia de modo realista
para ampliarse. No es que la luz de sol haga desaparecer los objetos proyectados
por el fuego de la caverna, es que se da mejor cuenta de su existencia, consistencia
y belleza y de que son parte de un escenario de razén y accién mds completo y
diverso. Lo que estd fuera deviene al ser, y Parménides y su idea de que el ser es lo
que es y no cabe su negacion es vencido por la heraclitiana conviccion de que el
no ser es lo que es y su contrario y en esa forma de ser consiste su desarrollo y
evolucion. En este sentido dirfa que el posmodernismo sumo su no al si del mo-
dernismo positivista, y que la negacién deconstructiva alienta nuevas perspecti-
vas criticas que reconstruyen el ser del conocer, valorar y hacer desde dentro de su
positividad y cuestionando la tradicional confianza en su suficiencia enunciativa.”

En definitiva, admitir como filosofia el pensamiento producido desde y enlos
margenes no es solo un ejercicio de incorporacién y debida ampliacién inclusiva,
sino un reclamo exigente de transformacion epistemoldgica y politica. Lo que se
reclama es asumir que los conceptos no son neutrales, que el conocimiento estd

" Abordé estas materias en Sudrez Llanos (2019).
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atravesado por relaciones de poder y que la verdad se disputa en el terreno de la
definicién y la representacion. Pero para ello nosotras tenemos que construir la
centralidad del conocimiento y los conceptos periféricos y marginales. Frente al
riesgo del relativismo disolvente o de la domesticacion institucional de las voces
criticas, hay que abrir en los centros la tarea institucional de cuestionar e integrar
lo ya sabido con la apertura a lo atin no comprendido o mal entendido, poner en
duda las categorias establecidas y redistribuir el poder de nombrar, otorgar y legi-
timar. Solo asi la filosofia puede cumplir con su vocacién critica, nunca como
centinela del orden factico, sino como guardiana del cuestionar transformador
desde los mérgenes y el conocimiento de los excluidos y articulindose también
por quienes ven mds claramente la miseria de la historia y de sus instituciones y
pueden reconstruir con mayor grandeza el consabido conocimiento central y sus
teorias en su tensién con los mérgenes. Una filosofia también de fil6sofas que
desde todos los terrenos del conocer —los salvajes, los domésticos y los domes-
ticados— visibilice las trampas y errores del ser y saber real y abre la posibilidad
conceptual y positiva de mundos mds justos.

NoELIA BUENO GOMEZ: Para concluir, me gustaria plantearos como podemos
responder a quienes rechazan la reivindicacion del pensamiento hecho desde
los mérgenes precisamente por considerarlo marginal.

Paz P£REZ ENCINAS: Desde este proyecto reivindicamos la memoria histérica
para las aportaciones de las filésofas en toda su extensién espacial y temporal y
reconocemos la necesidad de repensar la filosofia no solo en su recorrido histéri-
co, sino también en la renovacién de conceptos, categorias, espacios de expre-
si6n, formatos y ocupaciones. Renovacion que verdaderamente implique ese re-
pensarse a si misma, que responderia a la auténtica funcién de la filosofia y que
tiene que extender su revision hasta la propia naturaleza del canon filoséfico,
aventurdndose a proponer un cambio de paradigma, tal y como exige la provoca-
dora y transgresora aportacion filosofica de las mujeres.

PauLA GARAY GONZALEZ: Pienso que no es el pensamiento el que es marginal,
sino la mirada que lo margina. Reivindicar estas voces no implica victimismo ni
esencialismo, sino reconocer otras formas de produccién de sentido que han sido
histéricamente silenciadas —formas que, desde la narracién, la experiencia o in-
cluso el cuerpo, también piensan, también interpelan, también transforman—.
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MERCED MEDIAVILLA MARTINEZ: Hacer filosofia desde los mérgenes en el caso
de muchas pensadoras ha sido «inventar» lo que atn no habia sido pensado,
hacerle paso a lo vivido, a lo intuido también, a transgredir las fronteras asumien-
do riesgos. Las mujeres escribieron y publicaron libros, ensayos y folletos, panfle-
tos, asi como obras de literatura, poesia, teatro, cartas y diarios, en los que aborda-
ban una gran variedad de cuestiones filoséficas que constituyen una genealogfa
inserta en el presente de multiples formas.

Una de las caracteristicas que siempre afirmamos de la filosofia tiene que ver
con que todo lo pregunta de forma radical. Ha sido asi desde sus origenes. La
cuestion es que todos los filésofos, salvo algunas excepciones, coinciden en ela-
borar un discurso que legitimara la inferioridad intelectual, moral y fisica de las
mujeres respecto a los hombres. Y la condicién de marginal es también una cali-
ficacién que el patriarcado ha impuesto al conjunto de las mujeres que no se
adherian al modelo disefiado desde el mismo. Por lo tanto, hay que impugnar
cualquier designacion para el conjunto de las mujeres que provenga del patriar-
cado. Es sospechosa. Hay que rechazarla y seguir trabajando en esta labor genea-
légica de las pensadoras que nos precedieron, para conocerlas, reconocerlas y
reivindicarlas.

LEONOR SUAREZ LLANOS: Gracias por el reto que supone esta cuestion, Noelia.
Como ya sabemos mucho de los centros y de su voluntad de poder y saber, de sus
transformaciones, muchas veces revolucionarias, de sus limites y de los desajustes
y crisis de esos centros, de sus injusticias y de sus desastres ecoldgicos, bélicos y
humanitarios. Como también somos conscientes de que solo sabemos una parte
de lo que ignoramos y que quien mds sabe lo que ignora ya opta por reproducirlo
en términos cientificos cudnticos, de indeterminacién y de incertidumbre. En-
tonces, me parece que solo desde una ignorancia culposamente negligente o una
imbecilidad (im-baculum) muy arrogante podemos recaer en algo que sabemos
bien (sintetizado por Hume en A Treatise of Human Nature): que la conversién
injustificada de las proposiciones de es (ser) a debe (deber ser) es falaz. Como fa-
laz e injustificado es pretender que la razon apartada por el poder al ser de los
mérgenes deba ser marginalizada como forma verdadera de conocer.

Siempre es un placer dialogar con vosotras, sois fuente constante de inspiracion.

NokeLia NoELIA BUuENO GOMEZ: Como decis, pienso que ese ejercicio de me-
moria histdrica es, también, un ejercicio de reconocimiento. No reconocer las
voces que hablan desde los mérgenes es reproducir su marginalizacién, equivale a
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seguir negdndoles su entidad como sujetos de conocimiento. Toda la tarea de Fi-
l6sofas en la Historia se encamina a revertir esta situacién. Estas conversaciones

son un gusto, companeras.
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Algunas consideraciones sobre la figura
de la mujer en la tragedia griega

ALEJANDRA CANELLA Diaz’

Asociacién Filosofas en la Historia: Escuela de Filésofas

INTRODUCCION

No hay duda de que el instrumento principal del cambio dramatico de nues-
tra evolucién cultural fue la espada. Pero hubo otro instrumento que, a la lar-
ga, ha sido todavia mas poderoso. Se trata de la herramienta del escriba y el
erudito: la pluma o el estilo para marcar las tablillas con palabras (Eisler, 2021).

Siguiendo a Paula Quintano en su obra Género, discurso y transgresion feme-
nina (2016), la literatura griega no es una fuente histérica ni ofrece un retrato
objetivo de la realidad de las mujeres: con frecuencia recrea protagonistas di-
ficilmente asimilables a las clases populares y més facilmente asociables a las
clases dirigentes; ademds, por su frecuente recurso al mundo mitico suelen
parecer lejanas al comin de los mortales. También es habitual que atribuya a
las mujeres la consideracién de «colectividad invariable>, dotada de ciertas
cualidades comunes. Pero su tradicion generalizadora permite descubrir los
estereotipos que sobre la mujer y lo femenino se construyeron y transmitie-
ron. Por ello, puede considerarse una via importante para rastrear la ideologia
de género en la antigua Grecia. Sin embargo, las categorias de mujer y hom-
bre no funcionan de la misma manera para todas las mujeres y todos los hom-

' Licenciada en Filologia Clasica y Filologia Francesa. Profesora de Ensefianza Secunda-
ria jubilada. Miembro del proyecto de generacién del conocimiento «Las filésofas que (no)
estdn en la historia: violencia, resistencia y accién creativa>»>, MCINN-24-PID2023-1484240B-
Too, financiado por MICIU/AEI /10.13039/501100011033 ¥ por FEDER, UE, del que este trabajo
también es resultado.



[44] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

bres en una misma sociedad y en el mismo momento histérico. En el pasado
también existié una diversidad de hombres y mujeres y diversas maneras de
construir lo femenino y lo masculino. Porque el género se interrelaciona con
otras categorias de significacion social relevantes para el andlisis histérico
como son el estatus, la posicién socioecondmica, la etnia, la edad. Todas estas
categorias sociales se superponen e influyen de manera combinada enla crea-
cion de los codigos culturales que dictan como deben ser las mujeres y los
hombres.

El mundo griego estuvo organizado en torno a comunidades que con-
cibieron su organizacién de formas distintas y otorgaron a las mujeres y lo
femenino una valoracion y protagonismo significativamente diferente.
Los dmbitos dorio —esfera espartana y cretense— y jonio —Atenas y el
drea de influencia ateniense— establecieron distintos cédigos de género.
Con todo, las convenciones sociales establecieron que la mujer se supedi-
tase al varon, como ser inferior e imperfecto que debia ser subordinado a
través del control de su sexualidad, de la maternidad y de la mudez social.
Se estableci6 un ideal femenino de mujer respetable equivalente a esposa
y madre, domesticada y fiel.

La tragedia surgi6 durante el siglo v a. C., un periodo en el que Atenas
se consolidaba como una democracia. En este contexto, los ciudadanos
atenienses, hombres libres mayores de edad, participaban activamente en
la toma de decisiones politicas y se consideraba un deber hacerlo. El uso
de la palabra en la esfera publica constituia el principal medio de socializa-
cion del varén ateniense y la polis se definia y consolidaba por medio de
discursos, debates y posterior toma de decisiones en la asamblea y los tri-
bunales. El teatro, como espejo de la sociedad, reflejaba esta realidad de-
mocratica. A diferencia de la épica, donde los dioses jugaban un papel cen-
tral en el destino humano, la tragedia presentaba a los personajes como
arquitectos de su propio destino, enfrentindose a las consecuencias de sus
elecciones. Esta representacion dramética de la accién y la eleccién huma-
na encajaba con la experiencia de los ciudadanos en la democracia, donde
el debate y la argumentacion eran fundamentales para la resolucién de
conflictos.
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Que la mujer, al no ser admitida como ciudadana, estaba excluida de
estos ambitos es bien sabido y contrasta con el importante papel que ha
tenido como protagonista de muchas de las obras de los grandes drama-
turgos griegos: Esquilo, Séfocles y Euripides. Este protagonismo ha servi-
do en el pasado a algunos estudiosos para negar la exclusion a la que esta-
ban sometidas las mujeres griegas de la antigiiedad. Pero debemos tener
en cuenta que figuras como Electra, Antigona, Medea, Clitemnestra, Hé-
cuba, Andrémaca, etc. nos remiten al mito y a un momento de la historia
de Grecia anterior al establecimiento de la polis. Se trata, pues, de figuras
conocidas por todos, que pertenecian al imaginario colectivo. Son en su
mayor parte reinas y princesas. No representan, por lo tanto, a la mayoria
de las mujeres griegas (atenienses). Con eso y con todo, la tragedia refleja
perfectamente las contradicciones de la democracia ateniense y la evolu-
cién del pensamiento griego a lo largo del siglo v a. C.

En la obra Diosas, rameras, esposas y esclavas (2004) de Sara Pomeroy
leemos que los hombres y las mujeres de Atenas vivian vidas separadas y la
mayor parte de nuestra informacion se refiere a la de ellos. La separacion
tisica de los dos sexos se llevaba a cabo con especial énfasis en sus respec-
tivos ambitos espaciales. Mientras los hombres pasaban la mayor parte de
su tiempo en lugares publicos como la plaza del mercado y el gimnasio, las
mujeres respetables permanecian en sus casas. La separacion de los sexos
estaba perfectamente expresada en la arquitectura particular mediante la
construccion de alojamientos separados para hombres y mujeres. Las mu-
jeres pobres que carecian de esclavas no podian ser sometidas a reclusion,
cosa que de hecho era para ellas mas bien un placer pues podian disfrutar
de la compania de otras mujeres. Un ejemplo de esta desafeccion entre
marido y mujer lo tenemos en el hecho de que la visita de Jantipa a Sécra-
tes el dia en que iba a morir no fue muy calurosamente recibida y en que
este prefirié morir acompanado de sus amigos varones. Si las mujeres asis-
tian a las representaciones draméticas ha sido muy discutido. Parece que si
lo hacian, pero también es plausible mantener lo contrario.

Segun nos dice M. Teresa Quintilld Zanuy en su obra Voces femeninas
en el mito antiguo: el maleficio de un enigma (1996 ), la tnica fuente de cono-
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cimiento que poseemos del concepto de lo femenino en el mundo antiguo
son obras producto de la mente y del corazén de varones, obras que el azar
—también de rostro masculino— permitié sobrevivir al paso de los si-
glos. Es 16gico, pues, que la figura femenina que se perfila en la literatura
sea una imagen ideal, fruto de los deseos y los temores que albergaban los
antiguos a proposito de la mujer. La figura femenina constituye un objeto
complejo de valores articulados sobre ejes opositivos, cuyos polos apare-
cen marcados positiva y negativamente. La mujer es concebida como un
ser ambiguo y contradictorio, totalmente extrano e incluso opuesto al va-
rén que es un ser univoco y sin dobleces. El primer eje opositivo seria el de
seduccion/peligro. Es decir, la figura femenina ejerceria por un lado una
atraccion tan fuerte que paraliza y desarma a su antagonista masculino y
por otro lado puede llegar a inspirar un horrible miedo. Como ejemplos
tenemos a personajes como las sirenas, las arpias, las gorgonas, la esfinge,
etc.; seres con rostro de mujer y cuerpos de bestias. La animalizacién es un
recurso frecuente para representar la cara salvaje y peligrosa de los seres
femeninos en determinadas circunstancias. Otro eje opositivo es el de na-
turaleza/cultura. La mujer-cultura asume su papel dentro del matrimonio
y la ciudad frente a otro prototipo de mujer que aborrece las convenciones
sociales rechazando tanto el matrimonio como las normas de la vida en
sociedad, enfrentdndose con frecuencia al orden masculino e identificdn-
dose con elementos de la naturaleza en su lado mas salvaje. Asi, la mujer
como elemento de civilizacidn, unida a un marido, no debe manifestarse
publicamente, fuera del 4mbito que la polis le ha asignado: el oixog (la
casa). La mujer ideal no debe dejarse ver ni dejarse oir. Lo femenino debe
permanecer en el anonimato, en el dmbito de lo doméstico y otra actitud
diferente a esta es considerada desafiante y peligrosa.

Que el silencio es un adorno para la mujer es una aseveracioén recurren-
te en los textos literarios. Asi el historiador Tucidides pone en boca de
Pericles en el discurso funebre por los caidos en el primer ano de la guerra
contra Esparta el siguiente consejo dirigido a las viudas: «que hagan ho-
nor a las virtudes propias de su condicién de mujer y consigan que se ha-
ble de ellas lo menos posible, tanto para bien como para mal>. En la trage-
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dia Los siete contra Tebas de Esquilo, Eteocles dice alas mujeres: «Tu deber
consiste en callarte y permanecer en casa» (467 a. C., v. 232). En Herdcli-
das de Euripides, la hija de Heracles, Macaria, afirma: «para una mujer lo
mas hermoso es, junto al silencio, el ser prudente y permanecer en el ho-
gar>» (V. 476-477). En Electra de Euripides: «<En lo que respecta a las mu-
jeres, callaré, pues no estd bien a una virgen hablar>». En Troyanas de Euri-
pides, Andrémaca dice: «El silencio de la lengua y un aspecto sereno le
ofrecia siempre a mi marido>.

El otro prototipo de mujer es anticultural, salvaje y subversiva. Como
no se resigna al silencio provoca el mayor recelo y no es solo por no callar-
se sino por la manera en que habla. Siguiendo a Ana Iriarte en su obra Las
redes del enigma: voces femeninas en el pensamiento griego (1990), se trata de
un lenguaje especifico que no estd fundamentado en la reflexién sino en la
ambigiiedad, algo que necesita ser descifrado —un enigma— frente a la
claridad del logos masculino. Es, por lo tanto, el lenguaje femenino un len-
guaje enganoso que puede ser utilizado para seducir, adular y tender una
trampa al interlocutor. Tal es el caso de Clitemnestra, protagonista de La
Orestia de Esquilo (458 a. C.). Cuando su esposo Agamenén regresa de la
guerra de Troya, su discurso anuncia la venganza que piensa llevar a cabo
por la muerte de su hija, pero de una forma tan velada que sus intenciones
permanecen ocultas. Clitemnestra es presentada como una mujer fuerte,
«viril», pero a la vez mentirosa, es decir, intrinsecamente femenina. En el
caso del personaje de Casandra, de su condicién de profetisa cabria espe-
rar que se expresase en un lenguaje inteligible y preciso, pero es més bien
al contrario, su discurso es confuso, ambiguo y enigmatico. El lenguaje
enigmatico femenino sufre un rechazo explicito, que se manifiesta en el
desdén y la falta de credibilidad con el que es tratado. La mujer es
considerada presa ficil de rumoresy sulenguaje, prototipo de charlataneria
y muestra de la veleidad del cardcter femenino. La palabra femenina es
también irracional y delirante, necesita la validacién de un personaje mas-
culino y se califica a veces como «cuentos de mujeres>. Asi en la Orestia,
Egisto no se fia de las palabras de la nodriza que le anuncia la muerte de
Orestes: «rumores de mujeres asustadas, que saltan al aire y se deshacen



[48] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

sin utilidad» (Coéforas, 458 a. C., 845). El coro de Agamendn expone
abiertamente la opinién que le merecen las palabras de una mujer: «es
propio del talante femenino dejarse llevar por la alegria antes de que el
suceso se manifieste en la realidad. Crédulo en exceso, el corazén femeni-
no es presa ficil» (458 a. C., 475-487).

De acuerdo con el trabajo de Marta Gonzélez Mujer, poder y discurso en
la tragedia ateniense (2001), que utiliza como base de su andlisis el concep-
to de «poder comunicativo» de Hanna Arendt, si se analizan en detalle
las intervenciones de las heroinas de las tragedias se observa que esas in-
tervenciones carecen del poder comunicativo entendido como la posibili-
dad de llegar a acuerdos en un intercambio libre y ptblico de opiniones.
Conviene recordar que la tragedia ateniense era un acontecimiento politi-
co en toda regla y con una enorme importancia educativa. Era un medio
de educacion en muchas ocasiones indirecto, que servia para asentar el
sistema de valores de la ciudad. No es comparable si no en una medida
muy pequena al teatro actual. No se esperaba de los dramaturgos atenien-
ses que se manifestaran en contra de los valores establecidos por la ciudad,
ni siquiera que «inventaran» argumentos, sino que reafirmaran lo que la
mayoria de los ciudadanos pensaba.

Para demostrar esa falta de poder comunicativo de las protagonistas de
las tragedias, el trabajo de Marta Gonzalez analiza como son interpeladas
estas mujeres y qué tipo de discursos pronuncian. Estudia las tragedias
Ayax, Antigona, Edipo Rey, Electra, Traquinias, Edipo en Colono de Sofocles
y Troyanas de Euripides. Muestra que las mujeres de la tragedia apenas
eran nombradas, a diferencia de los personajes masculinos. Por ejemplo,
en Ayax, frente a la constante repeticién del nombre de Ayax cuarenta ve-
ces, Tecmesa, su esposa, es invocada una y otra vez como mujer (ydvar).
Los personajes masculinos secundarios también son nombrados reitera-
damente por su nombre. En los didlogos entre Tecmesa y Ayax, la mujer
no recibe apenas otra contestacion a sus preguntas que la indiferencia o el
enojo del marido. En Antigona, la protagonista de esta tragedia de Sé6focles
es nombrada solo cuatro veces. Su hermana Ismena, dos. Por el contrario,
el nombre de Creonte aparece doce veces y su mujer Euridice siempre es
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yovar. Otro de los rasgos que pueden ser considerados recurrentes en la
caracterizacion de las mujeres en la tragedia es la ausencia de didlogos
constructivos entre ellas, la falta de acuerdos, la inexistencia de relaciones
de confianza y amistad. Antigona e Ismena estin condenadas a no enten-
derse, como tampoco Electra y Crisétemis. En Edipo rey, Edipo es nom-
brado veintitin veces. Sumujer, Yocasta, tres y el resto siempre como ydvar.
La condicién de mujer serd siempre suficiente caracterizacion y bastard
para entender el comportamiento de cualquier individuo de esta clase.

En la tragedia Electra, Orestes es nombrado treinta y una veces; Electra,
en cambio, s6lo es nombrada seis. Ademas, Electra no contard con su her-
mana Crisétemis para vengar a su padre, entre ellas no habrd entendimien-
to. El papel de Electra es el de entonar trenos —cantos funebres— y el
vengador sera Orestes con la ayuda de su amigo Pilades. Es curiosa tam-
bién la forma de nombrar a la pareja Clitemnestra-Egisto —Ia proporcién
es 2-199—. Cuando se les nombra siempre se da el nombre de Egisto; Cli-
temnestra, en cambio, siempre es invocada como «nuestra madre>. En
Traquinias, Deyanira es nombrada seis veces, frente a Heracles que, pese a
no aparecer en la escena hasta el final, es nombrado en diecinueve ocasio-
nes. En Edipo en Colono, los més repetidos son los nombres de Edipo
(quince Veces) y del héroe ateniense Teseo (catorce). Antigona, tan pre-
sente en la obra como su padre, es mencionada en cuatro ocasiones.

El porqué de este diferente trato se ha interpretado como una forma de
respeto hacia la mujer, pero es curioso como en el caso del vardn el respeto
no es un valor a tener en cuenta porque ya le viene de serie. En cambio,
esta forma genérica de dirigirse a ellas dice mucho de la consideracion en
que eran tenidas. En una sociedad en la que los hombres se distinguian en
la esfera publica por sus discursos y sus acciones, las mujeres formaban
parte de un género indiferenciado —como los esclavos y los barbaros— y
admitian por tanto definiciones y caracterizaciones genéricas que contri-
buian a su marginacién social.

En cuanto a los discursos de las mujeres, se ve claramente en Troya-
nas de Euripides la falta de comunicacién productiva entre ellas. En esta
tragedia, protagonizada casi exclusivamente por mujeres, estas no se re-
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belan, no intentan unirse para cambiar su suerte. No hay debate y todas
las decisiones vienen ya tomadas y expuestas por boca de Taltibio, men-
sajero de los griegos. Se ha dicho que ésta es una tragedia sin accién y
casi sin argumento. Efectivamente, la «accién» transcurre en otra esce-
na, en una escena que no vemos, en el campamento de los griegos. Los
discursos de las mujeres en Troyanas se ajustan en su mayor parte a los
lamentos finebres, justamente el unico tipo de «discurso publico» que
les estaba permitido. Los hombres, en cambio, disfrutan de todo el po-
der, del poder que Hanna Arendt habia llamado poder comunicativo, y
del poder entendido como «poder instrumental>. Especialmente claro
es el ejercicio del poder en esta segunda acepcién cuando los griegos
ejercen una violencia gratuita: sacrificio de Polixena, hija de Hécuba,
ante la tumba de Aquiles, muerte de Astianacte, hijo de Héctor y André-
maca, quema de Troya.

En su obra El Cdliz y la Espada, Riane Eisler (2021) analiza la Orestia de
Esquilo y lo hace desde lo que se ha denominado la «Teoria de la Gran
Diosa>, que adquirié una gran repercusién publica en los anos setenta y
ochenta, al vincularse estrechamente con los planteamientos de la segun-
da ola del movimiento feminista en Norteamérica y Europa. La Orestia es
una trilogia formada por las obras Agamenén, Coéforas y Euménides. En
ella, durante el juicio a Orestes por el asesinato de su madre, el dios Apolo
explica que los hijos no guardan relacién de parentesco con sus madres y
que puede haber padre sin que exista madre y pone como ejemplo a la
propia hija de Zeus, la diosa Atenea, que segtin la religién griega nacié de
la cabeza de su padre. En la primera obra de la trilogia, Agamendn, Clitem-
nestra, esposa de Agamenon, rey de Argos y Micenas, al regreso de este de
la guerra de Troya y con la complicidad de su amante, Egisto, mata a su
esposo en venganza por la muerte de la hija de ambos, Ifigenia. Clitemnes-
tra deja bien claro que no lo hace por dolor personal ni odio, sino que se
trata de su deber social como cabeza del clan, que la hace responsable del
derramamiento de la sangre de un familiar. En resumen, actda dentro de
las normas de la sociedad matrilineal, dentro de la que, como reina, tiene
el deber de asegurarse de que se haga justicia. Para retratarla, los apelativos
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mas frecuentes y los epitetos que la describen son todos negativos (Quin-
tano Martinez, 2016). Si algo destaca del caricter de Clitemnestra es su
dominio absoluto del lenguaje: domina la palabra bajo un prisma doble.
Por un lado, practica formas de comunicacién tradicionalmente asociadas
a lo femenino, como un lenguaje simbdlico de tintes mégicos y un habla
seductora, ambigua y engafiosa (Iriarte, 1990), y se la considera una maes-
tra del engano. Sin embargo, por otro lado, se muestra versada en la orato-
ria, arte que de forma invariable se hacia unir al universo masculino. Y es
que su figura es representada en la mayor parte de las obras como una mu-
jer virilizada y asociada a lo masculino, incluso iconograficamente. Cli-
temnestra, que acomete su venganza personal ajusticiando a su marido
Agamenon, es juzgada socialmente no solo como una mera asesina, sino
por ser protagonista de las mds graves infracciones que cualquier mujer
podria cometer: se apropia del discurso y el poder masculino, comete
adulterio, se convierte en ejecutora y sobre todo se atreve a legitimar sus
acciones. Ademds, uno de los rasgos mds terribles que se asocian a su per-
sonalidad es]a doblez que manifiesta frente a la maternidad, un sentimien-
to completamente incomprensible en el mundo masculino. Por todo ello,
Clitemnestra es recreada una y otra vez como un personaje femenino te-
mible y peligroso, porque retine en una persona todas aquellas caracteris-
ticas vetadas a las mujeres.

Las Coéforas narra el encuentro de Electra y Orestes, hijos de Agame-
noén y Clitemnestra, quienes planifican la venganza por la muerte de su
padre. Orestes duda si matar o no a su propia madre, pero tanto el dios
Apolo como su amigo Pilades le convencen de que eso es lo correcto.
Orestes mata primero a Egisto y después a su madre. Antes de morir, Cli-
temnestra le advierte de la venganza de las Erinias o Furias. Estas aparecen
y comienzan a perseguirlo y torturarlo por su matricidio. En Euménides se
celebra el juicio a Orestes en el templo de Apolo en Delfos. Un jurado de
doce ciudadanos atenienses presididos por la diosa Atenea debe decidir si
ha de ser absuelto o debe morir. Como hay un empate en votos, Atenea
debe emitir el decisivo: Orestes es absuelto con el argumento de que no ha
derramado sangre de un familiar.
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La Orestia nos devuelve, por lo tanto, a una época en la que tuvo lugar
lo que los estudiosos del periodo clasico denominan el choque entre las
culturas matriarcales y patriarcales. Segin la terminologia de Eisler (2021),
la Orestia rastrea y justifica el cambio de las normas basadas en la colabo-
racion por las basadas en la dominacion. Pasamos de estar totalmente de
acuerdo con la justicia ejercida por Clitemnestra en la primera obra a un
punto donde la hija es olvidada y su caso desaparece porque las mujeres
no tienen esos derechos y atribuciones que Clitemnestra reclamaba.

Sabemos que estas representaciones formaban parte de los rituales
religiosos y que tenfan una funcién politica y pedagégica muy importan-
te. La interpretacion convencional de los expertos es que la Orestia in-
tentaba explicar el origen del Aredpago griego o tribunal de homicidios
como instrumento objetivo del estado para administrar justicia frente a
la tradicional venganza entre clanes. Pero lo curioso es el tipo de juicio
que se elige: el asesinato de una madre a manos de su hijo y lo absurdo
del veredicto: un hijo puede ser absuelto por el asesinato por venganza,
premeditado y a sangre fria de su madre, con el argumento disparatado
de que no tenia relacién alguna con ella. A través de la leccién de lo que
le sucede a esta mujer «presuntuosa» se restringe de facto a todas las
mujeres la posibilidad de contemplar siquiera la idea de un acto de re-
beldia. Ademds, el papel de Atenea en esta obra es una jugada perfecta:
la figura lider de la parte derrotada acepta el nuevo orden. Si Atenea,
descendiente directa de la Diosa y también deidad patrona de Atenas,
declara a favor de la supremacia masculina, el paso ala dominacién mas-
culina debe ser aceptado por todos los atenienses y con él también el
paso de un sistema de propiedad basicamente comunal o del clan (ma-
trilineal) a un sistema de propiedad privada de bienes y mujeres donde
los duenos son los hombres. Incluso las furias o parcas, representantes
del antiguo poder femenino, al final ceden. Todo apunta, segtin Eisler, a
que La Orestia fue disenada para influir y alterar la vision de la realidad
de las personas. A pesar de que en los tiempos de Esquilo este recuerdo
de un pasado de colaboracién e igualdad entre las dos mitades de la so-
ciedad habia sido destruido por completo, ahora era posible proclamar
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publicamente en una ceremonia que los agravios de los hombres contra
las mujeres, incluso el asesinato de una hija a manos de su propio padre,
deben ser olvidados sin mas.

En cuanto a Euripides, fue el unico dramaturgo que ya desde la Anti-
giiedad adquiri6 una clara reputaciéon de misoginia. En la comedia Las
Tesmoforias, de su contemporaneo Aristofanes, una asamblea de muje-
res acusa a Euripides de difamar al género femenino caracterizando a las
mujeres como rameras y adulteras. Es evidente que los comentarios an-
ti-femeninos estdn esparcidos por todas las tragedias de Euripides, tanto
en boca de personajes masculinos como femeninos. Los vemos especial-
mente en obras como Hipélito, Medea, Orestes, Alcestis, Andrémaca, etc.
Pero es dificil de creer que un dramaturgo tan sutil como Euripides, que
puso en cuestion creencias y prejuicios tradicionales sobre los extranje-
ros, la guerra y los dioses del Olimpo, intentara que su audiencia acepta-
ra méximas de tipo miségino y tampoco hay porqué atribuir a un escri-
tor los comentarios de sus personajes. Mas bien utiliza la misoginia
como un medio de examinar creencias populares sobre las mujeres. Eu-
ripides nos muestra a las mujeres que fueron victimas del patriarcado en
casi todas las formas posibles. Una muchacha necesita su virginidad y
una dote para atraer a un posible marido (Medea, Andrémaca). Las mu-
jeres son violadas y, sin ninguna culpa, tienen que cargar con hijos ilegi-
timos (Andrémaca). Las mujeres son culpadas mientras que no lo son
los violadores (Reso, 16n). Cuando un matrimonio no puede tener hijos
la culpa es siempre de la mujer (Andrémaca, I6n). Muchas mujeres per-
petran horribles muertes en las tragedias de Euripides (Medea, Hécu-
ba). Sin embargo, los antiguos mitos no se muestran para demostrar que
el sexo femenino sea perverso, sino mas bien para inducir a los especta-
dores a cuestionar los tradicionales juicios sobre estas mujeres. Euripi-
des retrata mujeres concretas y muestra las razones de sus actos. Por
ejemplo, en Medea.

De acuerdo con Marcela Coria (2014), la Medea de Euripides es un
personaje ontoldgicamente complejo: sacerdotisa de la infernal Hécate,
descendiente de Helios, el sol, hechicera, maga, extranjera, pero mujer al
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fin. La tragedia describe el final de su unién con Jasén quien tras anos de
matrimonio decide abandonarla para casarse con la hija del rey de Corin-
to. Ella le ha ayudado con sus artes magicas a conseguir el vellocino de oro
y para beneficiar a Jasén ha llegado a provocar la muerte de su propio pa-
dre y hermano. Como venganza contra Jasén, Medea asesina a los hijos de
ambos y a la nueva esposa de Jason. Tras el infanticidio, Medea huye de
Corinto en un carro tirado por dragones alados. A pesar del dolor que le
provocara la muerte de sus hijos, prefiere esto a ser vencida, humillada y
burlada. En la obra asistimos a sus tensiones internas, a la compleja psico-
logia que la caracteriza. El personaje que el poeta pone en escena no es un
monstruo, no es simplemente alguien inmerso en un conflicto entre lo ra-
cional y lo irracional en el que vence la parte irracional.

Por otro lado, tal como sefala frecuentemente la critica, en Medea de
Euripides el logos ocupa un lugar preponderante. Mds atn, se la ha deno-
minado «tragedia de discurso>, en el sentido de que se focaliza de mane-
ra consciente y deliberada en el logos. En efecto, el logos ocupa un lugar
central en una obra en la que el éxito o el fracaso de los personajes: sus
planes, sus propias vidas, e incluso la de sus seres queridos, dependen en
gran medida de sus capacidades retdricas y persuasivas. Lo mismo sucede,
por supuesto, en el contexto de produccion y representacion de la obra: la
Atenas democrdtica del 431 a. C., en la cual la misma dindmica de la Asam-
blea y los tribunales, en una sociedad que defendia la parresia —libertad
de expresion, hablar con verdad con vistas al bien comtin—, permiti6é un
notable desarrollo de las técnicas retéricas con fines persuasivos. Los espi-
ritus mas sutiles de los griegos de la época, entre los cuales ciertamente
esta Euripides, se hicieron conscientes desde temprano del poder de la
palabra, explotado al maximo por los sofistas.

En Medea, el poder de su logos aventaja al de los demds personajes, y
ello le permite salir airosa de todas las interacciones dialégicas en las que
participa en la obra. En su primera intervencion tras el prélogo y la pdro-
do, Medea se dirige al coro de mujeres de Corinto con el objetivo de per-
suadirlas de lo injusto de su situacion y conseguir que, si planea alguna
venganza contra su marido, estas guarden silencio. Ella, aunque extranje-
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ra, habla en nombre de todas las mujeres para senalar la dificil condicién
en que vive la mujer griega, por ejemplo, en el matrimonio, jerarquica-
mente subordinada y vulnerable, y dice:

De todas las criaturas que tienen mente y alma no hay especie mds desgra-
ciada que las mujeres: primero han de reunir dinero para comprar un marido
[la dote], marido que se convierte en duefio de sus cuerpos, lo cual es yala cosa
mads dolorosa que hay. El divorcio no reporta buena fama a las mujeres y no es
posible repudiar al esposo [la ley lo permitia, pero no era frecuente] [ ... ] por-
que el varon, si se aburre de estar en familia, encuentra alivio enla calle [ ... ] y
dicen que vivimos en casa una existencia segura mientras ellos combaten con la
lanza, pero yo prefiero formar con escudo tres veces antes que parir una sola vez

(I, vv. 214 y ss.).

El matrimonio se compara, asi, con la esclavitud —Euripides utiliza la
metéfora del yugo—. Ajenas no sélo a la actividad politica sino también a
la posibilidad de la gloria guerrera y de alcanzar renombre al morir en la
batalla, para las mujeres podria decirse que existia un paralelismo, por lo
menos a nivel privado, que era precisamente la muerte en el parto, me-
diante la cual podia participar de la grandeza de la polis al proveerle solda-
dos; pero con esta afirmacién Medea invierte los roles tradicionales asig-
nados a lo masculino y a lo femenino desde la ideologia de género
presente en la Atenas de la época. De este modo, logra identificar y unir en
un conjunto simbdlico, por sus padecimientos, a todas las mujeres en tan-
to tales, unién que prefigura el canto por el honor (v. 419) del sexo femeni-
no, tan denostado por los poetas, en el primer estdsimo.

Tanto Clitemnestra como Medea son un ejemplo claro de la validez de
la palabra como instrumento de subversion y representan a mujeres verda-
deramente transgresoras que han quebrantado los limites impuestos al
género femenino. Representan la antitesis del ideal de mujer establecido
en el ideario heleno, comenzando por su apropiacién del discurso y por su
creacion de una voz propia, cargada de autoridad y legitimidad (Quintano
Martinez, 2016).
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La Nueva filosofia necesita el nombre de Oliva Sabuco
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Asociacién Filosofas en la Historia: Escuela de Filésofas

La difusion de los Estudios de Género e Investigaciones Feministas fuera del
dmbito universitario ha tenido un notabilisimo eco en la vida social y cultural
espanola. Desde que en 2004 la Concejalia de Ia Mujer del Ayuntamiento de
Albacete y el Instituto de la Mujer de Castilla-La Mancha organizaran un ci-
clo de conferencias sobre La Historia no contada. Mujeres pioneras, el nombre
de Oliva Sabuco comenzé a tener un eco mayor. La Editora Municipal publi-
c6 las ponencias y en el apartado de Las Filésofas el nombre que ocupd el es-
pacio fue el de Oliva Sabuco (Romero Pérez, 2005).

Elapellido Sabuco se conoce en Albacete por el nombre del primer instituto
dela ciudad, hoy histérico, que llegé a ser denominado 1Es Bachiller Sabuco, en
honor al padre de Oliva, considerado el autor de la obra por quienes son fieles
al cambio de autoria en 1966. Después se produjo una divisién entre quienes
entienden que la autora es Oliva y quienes defienden que el autor es Miguel. No
obstante, los avances de las investigaciones sobre la obra de Oliva Sabuco han
experimentado una gran recepcion y un auge y desarrollo muy considerables.

Trataremos a continuacién el origen y la evolucién posterior del problema
de la autoria y de la importancia de las retractaciones en una doble vertiente:
1) en lo referido a la negacion de la autoria femenina, y 2) en lo concerniente
al contenido de la propia obra, para comprender el pensamiento sabuquiano,
atendiendo como no podia ser de otra manera y, sobre todo, al contexto his-

' Doctora en Filosofia por la Universidad Complutense de Madrid. Profesora de Filosofia.
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torico en el que se escribe y se recepciona. Por ultimo, explicaremos que en el
humanismo sabuquiano se encuentra un protofeminismo y un precedente
del ecofeminismo ilustrado.

AUTORIA Y ESTRATEGIAS PREVENTIVAS FRENTE A LA INQUISICION

Oliva Sabuco de Nantes y Barrera (1562-ca. 1646) creci6 y se formé en una
etapa historica de Espana en la que la represion politica contra las etnias mi-
noritarias —judios y musulmanes— y contra las mujeres heterodesignadas
brujas se intensifico. Ella pertenecia a una familia de judios conversos y/o
criptojudios y su vida transcurre en un periodo en el que se impone la ortodo-
xia catdlica y se ponen en practica las decisiones tomadas en el Concilio de
Trento, clausurado durante el primer ano de vida de esta pensadora. No obs-
tante, ya antes de su clausura una Pragmatica ordena a arzobispos, obispos,
prelados, magistrados y corregidores a visitar y a controlar las librerias, para
descubrir libros sospechosos e informen al Consejo Real. La legislacion tri-
dentina serd incorporada por Felipe II en una real cédula a su reino.

Oliva Sabuco nacié y vivié en Alcaraz (Albacete) y su tnica obra, Nueva
filosofia de la naturaleza del hombre, no conocida ni alcanzada por los grandes
fildsofos antiguos, la cual mejora la vida y la salud humana, fue publicada en 1587
por la prestigiosa imprenta madrilena de Pedro Madrigal, y ha sido traducida
y editada en inglés, a cargo de Mary Ellen Whaithe, Maria Colomer Vintré y
C. Angel Zorita en el afio 2007 en la Universidad de Illinois.

La dltima edicién de la obra en espafiol con el nombre de Oliva Sabuco,
aunque es una edicién que no recoge todos los tratados y, por tanto, es incom-
pleta, la llevé a cabo la extinta Editora Nacional en 1981 y corri6 a cargo de
Atilano Martinez Tomé. En la Transicion espanola, la Nueva filosofia de Oliva
Sabuco contaba con nueve ediciones en las cuales consta ella misma como au-
tora, aunque, como ya hemos dicho, fue en la década anterior cuando se orde-
na en la Biblioteca Nacional de Espana cambiar la autoria por la de Miguel Sa-
buco. No fue 6bice para ello que Felipe II le concediera la licencia para la
publicacién de la obra a Oliva Sabuco de Nantes y Barrera, después de que su
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autora le explicara en una carta al propio rey que era una obra escrita por una
mujer en la que se corregian muchos errores escritos por hombres. La razén del
cambio de autoria se debe al descubrimiento del testamento de Miguel Sabu-
co, donde afirma ser el autor de la obra publicada por su hija: le habia cedido el
derecho para darle la honra y la fama. J. Marco Hidalgo, registrador de la Pro-
piedad de Alcaraz, se hizo eco de las palabras de Miguel y escribié un articulo
titulado «Dona Oliva de Sabuco no fue escritora» (1903). El cambio de auto-
ria se llevo a cabo también en la Biblioteca del Congreso de los Estados Unidos
y en la Biblioteca Nacional de Medicina (Waithe, Vintré y Zorita, 2007: 1).

Las editoras y traductoras de la edicién en inglés afirman: «después de
descubrir unos cien documentos relacionados con la familia Sabuco, asi como
numerosas pistas textuales sobre el sexo del autor, hemos concluido que la
reclamacion testamentaria del padre era infundada» (Waithe, Colomer Vin-
tré y Zorita, 2007: 1). Estudios de la obra sabuquiana en el contexto espaiol,
entre quienes destacan Milagros Rivera y José Biedma, habian defendido po-
siciones que podrian haber inspirado la tesis defendida por las editoras en
lengua inglesa acerca de «las pistas textuales sobre el sexo del autor>: la ex-
cepcional ausencia de misoginia (Rivera Garretas, 1997: 135) y el punto de vista
de la escritura de la obra (Biedma, 2006: 15) son las ideas que sostienen la te-
sis compartida de que el sujeto de la Nueva filosofia es un sujeto mujer.

Entre las investigaciones de archivo hay que senalar la realizada por el pro-
tesor de Filosofia albacetense Ricardo Gonzilez, quien encontré un docu-
mento privado firmado por Oliva y por su marido, Acacio Buedo, justamente
cuando la segunda edicién se retir6 de las librerias en 1588, en el que se afirma-
ba no ser ella la autora de la Nueva filosofia. En el contenido de lo expresado
en este ultimo documento, destaca que no nombra en ningin momento a
Miguel Sabuco (Gonzélez, 2008). En la tltima investigacién de archivo, se
afirma que la dltima etapa de su vida Oliva Sabuco la vivié en una pedania de
Alcaraz, El Ballesteros, y que se mantenia por lo que le rentaba un rebano de
cabras (Valero de la Rosa, 2018): se confirma la genealogia judia de su familia
y se descubren los conflictos por limpieza de sangre que sufrié a una edad
muy avanzada, por los que tuvo que pagar para la defensa de un hijo ante los
tribunales.
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En cuanto a la estructura de la obra, como hemos dicho, una parte esta
escrita en castellano y otra parte en latin. En ambos casos se escribe en didlo-
gos —aunque no toda la parte latina— y los contertulios son cuatro varones:
Antonio, Rodonio, Veronio y un doctor. La estructura de la obra es la siguien-
te: dos cartas introductorias, de obligado cumplimiento por imperativo legal:
la primera dirigida al rey Felipe II; la segunda al presidente de Castilla y del
Consejo de Estado. Coloquio del conocimiento de si mismo. Coloquio en
que se trata de la compostura del mundo. Coloquio de las cosas que mejora-
ran este mundo y sus republicas. Coloquios de los auxilios, o remedios de la
vera medicina. Vera medicina y vera filosofia, oculta a los antiguos. Y, a conti-
nuacion, la parte latina: Dicta brevia circa naturam hominis, medicinae funda-
mentum [los dichos breves sobre la naturaleza del hombre son la raiz de la
medicina). Vera philosophia de natura mitorum, hominis et mundi, antiquis
oculta [la verdadera filosoffa sobre la naturaleza de los mitos, del hombre y del
mundo eran cosas ocultas para los antiguos].

El sentido de las retractaciones posteriores a la publicacion de la obra

Negar que Oliva Sabuco fue escritora es una actitud extrana en un registrador
dela propiedad como Marco Hidalgo, cuando encontré el documento legado
por su padre, a sabiendas de la sarta de documentos encontrados que se con-
tradicen entre si 0 que no constituyen prueba veraz sobre el asunto del que
hablaren. Ejemplo de ello lo tenemos en la misma época, en algunos docu-
mentos y declaraciones de Miguel de Cervantes que, en una de sus declara-
ciones, afirma una doble mentira: ser «natural de Cérdoba e hijo y nieto de
familiares del Santo Oficio» (Canavaggio, 1987: 143).

El Santo Oficio ocupaba cada vez mds un importante lugar en la normati-
va ético-moral que se iba imponiendo. Oliva y Miguel Sabuco conocian cier-
tos hechos como el que el padre de Luis Vives en los anos veinte habia sido
llevado a la hoguera por la Inquisicién. El poder y el prestigio no eximian de
que algo asi pudiera ocurrir; y dado que la época de Felipe II fue extremada-
mente represora, padre e hija vivieron con miedo.
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Hay practicamente unanimidad en considerar la influencia del humanista
Simon Abril en Oliva Sabuco, puesto que este profesor de Gramitica ejercio
en Alcaraz durante el periodo de formacién de la autora de la Nueva filosofia,
maxime teniendo en cuenta que Alcaraz era una ciudad que tenia aproxima-
damente unos 2500 habitantes, lo que sin lugar a dudas posibilito el contacto
entre ambos, aunque Oliva no tuviera una educacion formal en una institu-
cién educativa, como era normal en aquella época para las ninas y para las
mujeres. Como el titulo de la obra de Oliva nos muestra, su filosofia tenia
como objetivo exponer nuevas ideas sobre la salud humana que no fueron
conocidas por los grandes filésofos antiguos. De este modo, se puede com-
prender que para sus conocimientos sobre Hipocrates y Galeno fueran deci-
sivas las enseflanzas que podia ofrecer Abril, pero les diferenciaban las posi-
ciones ante la tradicion escrita médica y el eco en su obra de las posiciones de
resistencia frente a la institucionalizacion de la profesién médica. Atendamos
a las palabras con las que termina el didlogo «Del conocimiento de si mis-
mo>, la parte mds extensa de la obra:

VERONIO: De manera [sefior Antonio] que, segtin esta naturaleza del hom-
bre, su salud consiste en el oficio recto, y jugo apto de la nutricion de la raiz prin-
cipal, que es el cerebro, y su enfermedad en lo contrario, y no en la ametria, y si-
metria de los médicos.

ANTONTO: Asi me parece a mi que resulta claramente, y que el aumento, o
acremento de esta raiz es la salud, y la disminucién es la enfermedad. Y este au-
mento o disminucién hace la tela pia madre con el jugo, o chilo blando, que ella
maneja. Ella lo brota arriba, hasta el remolino, para la vegetacion de cuero, y es la
salud. Y ella lo derriba para abajo. Y son las enfermedades. Y si fueres a la ciudad,
avisad a los médicos, que su medicina esta errada en sus fundamentos, porque es
obra meritoria (Sabuco de Nantes y Barrera, 1981: 249).

Ala ciudad se va desde el campo o desde los pueblos, donde estaban las
sanadoras y las curanderas, y en la ciudad habitaba la emergente clase médica.
En el siglo xv1 la caza de brujas se ejercia con notable virulencia y también
ocurrié en Espafia. Hay una hip6tesis explicativa sobre este fendmeno, defen-
dida por Barbara Ehrenreich y Deirdre English: la caza de brujas constituye
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un fenémeno de persecuciéon promovido por las clases dominantes en contra
de las sanadoras y a favor de la emergente clase médica. A titulo de ejemplo
reproducimos un pasaje del Malleus Maleficarum o Martillo de las brujas, ma-
nual de los inquisidores, escrito por dos frailes dominicos con el apoyo del
papa Inocencio:

Y sialguien preguntara cémo es posible determinar si una enfermedad ha sido
causada por un hechizo o es consecuencia de un defecto fisico natural, responde-
remos que ante todo debe recurrirse al juicio de los médicos [ ... ] (Ehrenreich y
Deirdre, 1988: 20).

La Iglesia sostenfa que una mujer que tiene la osadia de curar sin haber
estudiado deberia morir. Pero, como es sabido, las mujeres no tenian la posi-
bilidad de estudiar. Por otra parte, los médicos culpaban a las sanadoras de las
enfermedades que ellos no sabian curar, explicindolas como hechizos. En
Espana las acusaciones y ejecuciones por brujeria participaron de esta reali-
dad. Enla Diécesis de Toledo, ala que pertenecia Alcaraz, las ejecuciones por
brujeria superaban alas llevadas a cabo por judaismo. Por ello, Miguel Sabuco
dej6 los documentos que no utilizé en vida para editar la obra a su nombre.
No le arrebato la autoria a su hija, la protegi6 ante una posible acusacién por
brujeria, porque podia ser una candidata. Y, por ello, Oliva y Acacio Buedo
escribieron otro documento: como se puede deducir de lo observado, lo im-
portante era la negacion de que Oliva erala autora de la exitosa y critica obra,
porque la brujeria era un delito tipicamente femenino.

Referentes polémicos de la critica filosofico-cientifica de la Nueva filosofia

Enlasociedad del siglo xv1 espafiol los matrimonios eran concertados por los
padres. Con el creciente poder de la clase médica, como consecuencia de su
institucionalizacion, el médico de Baeza, Juan Huarte, en su célebre obra Exa-
men de ingenios propuso que los matrimonios pasaran a ser concertados por
los médicos. En su comprensién cientifico-médica de la reproduccion biolé-
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gica, Huarte se distancia del monoseminalismo aristotélico, asi como del car-
diocentrismo, en virtud de la nueva imagen cefalocéntrica que caracteriza ala
época del Renacimiento, como consecuencia del nuevo descubrimiento, a
través de las disecciones que se permitieron llevar a cabo: el érgano motor del
cuerpo humano es el cerebro.

Oliva Sabuco compartia con Juan Huarte la imagen cefalocéntrica del ser
humano propia de la época, pero se opone veladamente a sus tesis en asuntos
de alta relevancia: a diferencia del influyente médico de Baeza, traducido a
todas las lenguas verndculas de Europa, Oliva sostiene que las mujeres son
seres inteligentes. Esta tesis es defendida justamente con la misma estructura
argumentativa que su referente polémico: su defensa va unida a la defensa de
la igual participacién de hombres y de mujeres en la reproduccién biolégica
de la especie.

Huarte defiende un biseminalismo a través del cual explica por qué salen
hijos torpes y aviesos: la razén reside en que en ellos predomina la simiente
materna. Al contrario, cuando predomina la simiente paterna es cuando exis-
te la posibilidad de que los hijos sean inteligentes; ahora bien, debe ser padres
de ciudad, porque es negada también la capacidad intelectual a los varones
del mundo rural. En la explicacion de la reproduccién biseminal de la especie
afavor de que las mujeres puedan transmitir la inteligencia, Oliva Sabuco uti-
liza la estrategia de la retractaciéon. Dicha tesis la expone en la parte escrita en
castellano y la niega en la parte escrita en latin. O, dicho de otro modo, en la
parte latina se hace aristotélica: las mujeres transmiten la materia y los padres
transmiten la forma, lo esencial del nuevo ser. Recordemos que en la filosofia
aristotélica la causa formal predomina sobre la causa material y, por ello, en la
comprensién monoseminal de la reproduccién bioldgica de la especie aristo-
télica, las mujeres son un mero recepticulo.

Oliva Sabuco en su defensa de la comprension biseminal de la reproduc-
cién bioldgica de la especie es un precedente de la genética cromosémica. Y
sus grandes aciertos no fueron solo en este orden. Hay otro referente polémico
velado en la Nueva filosofia: Gémez Pereira, el autor de Antoniana Margarita.

El peso especifico del aristotelismo sigue teniendo una relevancia que re-
quiere ser senalada: la terminologia sabuquiana es aristotélica, si bien resignifi-
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cada, como seguiremos teniendo la ocasién de ver. El cefalocentrismo no es
exclusivo del cuerpo humano: en la Nueva filosofia es un presupuesto de la de-
fensa de que los animales tienen sentimientos. Para ello utiliza la comprension
divisible del alma aristotélica y sostiene que los seres humanos comparten con
los animales las almas sensitiva y vegetativa. En este momento de Ia historia, en
la Espana del siglo xv1, Gémez Pereira, considerado precursor de Descartes,
aboga en su obra por un mecanicismo que mas tarde defenderia el considerado
padre de la filosofia moderna. Es més, Descartes fue acusado de plagiar al médi-
co espanol de Medina del Campo, autor de una obra dedicada a sus padres,
Antonio y Margarita, y en virtud de lo cual lleva el titulo Antoniana Margarita.

El hecho de que el precedente en nuestra cultura espanola del mecanicis-
mo cartesiano sea otro referente polémico velado de Oliva Sabuco no signifi-
ca que Benito Jerénimo Feijéo no llevara razén cuando afirma que nuestra
fil6sofa se anticip6 a Descartes al ubicar el alma racional en la cabeza, dando
un paso mas alld, puesto que no la redujo a la glandula pineal, segun la inter-
pretacion del pensador ilustrado espafiol (Feijoo, 1997: 69-70). Y si bien se
utiliza la terminologfa platénica para explicar que la irascible y la concupisci-
ble pasan por el cerebro, no implica que sostenga las mismas tesis que Platén,
sino que lo presupone y lo supera al mismo tiempo. Oliva Sabuco era hija de
su tiempo y los descubrimientos cientificos habian avanzado considerable-
mente: la moral medieval se habia relajado y las disecciones fueron permiti-
das. Al ser un tipo de investigacién que necesitaba del trabajo manual, la difu-
si6n de los descubrimientos no solo fue por via académica, sino también por
transmisiones orales de los operarios que veian con sus propios ojos los cuer-
pos mas alla de su desnudez.

EL PROTOFEMINISMO DE OLIVA SABUCO, PRECEDENTE
DEL ECOFEMINISMO ILUSTRADO

La Querelle des femmes [Querella de las mujeres], iniciada por Christine de
Pizan en el siglo xv, se extendi6é por Europa durante varias centurias, y fue
una polémica publica en la que, sobre todo, se debatié la capacidad intelectual
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de las mujeres. Este feminismo se expresa a través del género «memorial de
agravios>, en expresion de Celia Amorés (Amorés, 1997: 56). La Querelle des
femmes y la lucha de las mujeres por el acceso a la educacién tienen como
columna vertebral la defensa de las aptitudes intelectuales encontradas en el
sexo femenino, si bien no constituye un alegato universalista como en el gé-
nero vindicacién, que més tarde iniciard F. Poulain de la Barre.

En Espana, la realidad sociopolitica es distinta: la historiadora Marilé Vi-
gil ha puesto de manifiesto que la lucha de las mujeres espanolas en el si-
glo xv1 no fue tanto por la educacion como por salir de la clausura doméstica
(Vigil, 1986: 17). En la obra de Oliva Sabuco, la defensa de la inteligencia fe-
menina se da de un modo distinto a la de la Querelle: no es una polémica pu-
blica, sino velada y el tema de la educacién de las mujeres no forma parte del
nucleo de su filosofia, sino que el centro del interés se halla en el autocuidado
y en la salud. Por ello, la capacidad humana que se universaliza es la templan-
za, porque los excesos acarrean males que pueden desembocar en la enferme-
dad y hasta en la muerte. La salud de las mujeres es explicitamente tematizada
en la Nueva filosofia y se argumenta que los pesares y sufrimientos de estar mal
casada son causas muy comunes de las enfermedades femeninas. Observe-
mos que, a diferencia de la medicina de la época, no se remite a la matriz
como «la gran causa», sino que enfatiza factores que no constituyen un des-
tino inexorable, sino que pueden ser transformados.

En la obra de Oliva Sabuco se encuentra un precedente de la critica a la
raz6n androantropocéntrica del ecofeminismo ilustrado de Alicia Puleo (Ro-
mero Pérez, 2023: 275-279): entre las ideas mas sobresalientes de esta filiacién
se encuentra la negativa sabuquiana a sacralizar los procesos biolégicos de las
mujeres y utilizarlos para explicar sus males, la universalizacién de una apti-
tud o capacidad moral como es la templanza y la concepcién antiespecista
encontrada ya en esta autora del Siglo de Oro espanol, entendido el especis-
mo como «el prejuicio de especie que lleva a no incluir a los animales en la
consideracién moral» (Puleo, 2019: 103).
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OLIVA SABUCO, FILOSOFA

Oliva Sabuco recibe las ensenanzas de su padre, Miguel Sabuco, y de Pedro Si-
mon Abril, y desarrolla una concepcion filoséfica propia. Se anticipé a Descar-
tes y es un precedente de la genética cromosdmica. Juan Huarte es un referente
polémico velado y se opuso a su biseminalismo miségino y a su propuesta de
concertar los matrimonios. Por el contrario, defiende la libertad de hombres y
de mujeres para elegir consorte. Algunas de sus ideas constituyen un preceden-
te del ecofeminismo ilustrado de Alicia Puleo y, de un modo similar, algunos
intérpretes advierten de una vision ecoldgica sobre la tierra y la agricultura.

En la Nueva filosofia se expone una concepcion del mundo vivo en la que
se vislumbra una continuidad expresa: el microcosmos forma parte del ma-
crocosmos y entre ellos hay una relacion de analogia. No estamos ante una
visién del mundo vivo teleoldgica ni mecanicista, sino organicista. La polé-
mica velada con Gomez Pereira y la continuidad de lo humano con el mundo
animal en su comprensién cefalocéntrica, dota de mayor sentido la concep-
cién del alma como entidad divisible, asumiendo la terminologia y la clasifi-
cacion aristotélica. En la filosofia sabuquiana no estamos, por tanto, ante un
antropocentrismo renacentista que sitte al ser humano en el centro de la
creacion sensu stricto. Podemos decir, por tanto, que nos encontramos ante un
antropocentrismo débil. La actualidad de la Nueva filosofia no se agota en los
temas aqui tratados. La amplitud de su proyeccion ulterior es de una intensi-
dad admirable. El auge y desarrollo de los estudios sobre Oliva Sabuco van in
crescendo en los dmbitos tanto nacional como internacional.
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4
Estética de la resistencia de género

SusaNaA CARRO FERNANDEZ!

1ES Jovellanos de Gijén; Asociacién Fildsofas en la Historia: Escuela de Filésofas

Alexandra Kollontay, una de las grandes voces del socialismo del siglo xx, afir-
mo que la revolucién que las mujeres necesitan pasa necesariamente por «la
transformacién de la mentalidad de la mujer, de su estructura interior emo-
cional y sentimental>». Necesitamos, pues, otros codigos con los que repre-
sentar nuestros cuerpos, otros conceptos que arrojen luz sobre nuestras emo-
ciones, y también necesitamos referentes culturales pasados y presentes que
nos ayuden a construir una genealogfa para la accién. Por tanto, es preciso
resistencia conceptual y recuperacion genealdgica como motor parala accién.
Esta revolucion humana no puede ser pospuesta y en su doble tarea de
resistencia y reconstruccion el arte juega un papel esencial, ya que es el unico
dmbito capaz de proporcionar un nuevo orden de lo simbdlico del que las
mujeres estamos huérfanas. Pero estética y ética son dos disciplinas diferen-
tes, dos aprendizajes distintos e incluso dos modos particulares de asentarse
y ser en el mundo. Sin embargo, la interaccion entre ambas es evidente: la es-
tética dispone las cosas para que las sintamos y la ética para que actuemos.
Por tanto, en este articulo proponemos una estética de la resistencia de
género como herramienta para desatar emociones y para dotarnos de con-
ceptos criticos frente al patriarcado instalado en nuestra vida cotidiana. Una
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/10.13039/501100011033 ¥ por FEDER, UE, del que este trabajo también es resultado.
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estética de la resistencia que, a través de estas lineas, cobra la forma de inves-
tigacion artistica fundada en la perspectiva del conflicto de género. Nuestro
objetivo sera relatar como el pensamiento occidental ha ido conceptualizan-
do el cuerpo de las mujeres, como lo ha ido cercando con una anatomia poli-
tica destinada a su sometimiento bajo relaciones de poder. Al mismo tiempo,
evidenciaremos como el arte ofrece un nuevo orden de lenguajes, simbolos y
valores con los que resistir frente a la categorizacion patriarcal del cuerpo de
las mujeres: frente al cuerpo femenino como objeto de violencia surgirn las
obras de Nancy Spero; en oposicion al cuerpo convertido en castigo por la
tradicion cristiana encontraremos a Judy Chicago; las artistas de la Woman-
house levantaran su voz contra el cuerpo domesticado de las mujeres; la cons-
truccion del cuerpo enfermo e histérico serd respondida por Hannah Wilke y
Nancy Spero de la mano de Héléne Cixous nos mostrard un cuerpo que habla
desde una voz anterior al orden patriarcal.

CUERPO CASTIGADO

Ya en los relatos mito-poéticos que constituyen las bases de nuestra civiliza-
cién occidental nos encontramos con el cuerpo de la mujer objeto de violen-
cia. El ciclo de Troya se abre y cierra con dos sacrificios ejecutados a mujeres:
Ifigenia es sacrificada en Aulide y Polixena en Troya. Es sorprendente que una
civilizacion a la que le resultaba ajeno el sacrificio humano abra y cierre sus
relatos mito-poéticos con rituales en los que el cuerpo del animal objeto de
sacrificio es sustituido por el de una mujer. Narra Esquilo en Agamendn cémo
el padre de Ifigenia se dirigia asi a los ministros del rito:

El mismo, hecha ya la deprecacién a los dioses, manda a los ministros del sa-
crificio que lalevanten en alto como una cabritilla, y con entera resolucién la pon-
gan sobre el ara, bien envuelta en sus vestiduras y con el rostro mirando al cielo;
él también, que con los apretados nudos de una mordaza, detengan en los labios
de la hermosa victima la execracién que va a lanzar contra los suyos (Esquilo,
2000: 173).
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Polixena, princesa troyana de la que Aquiles estaba enamorado, encarnard
el otro cuerpo de mujer sacrificado con el que se cierra el ciclo de Troya. Lle-
vada de la mano hacia lo alto del timulo como si fuera un escenario Polixena
serd desnudada, asesinada y descuartizada frente a una multitud de guerreros.
El sacrificio se convierte en ostentacion, el asesinato en espectaculo. Al final
del acto teatral Polixena se desagarra su peplo y muestra su cuerpo desnudo
hasta la cintura. Con este gesto Polixena propone una muerte viril, es decir,
morir como un soldado pero Neoptélemo elige cortarle la garganta (segun el
ritual establecido para las mujeres). Al matarla de este modo se niega a intro-
ducirla en la comunidad de guerreros y la reduce al rango de animal de sacri-
ficio, de animal doméstico.

Ella, al conocerlo, hablé de esta manera: «De buen grado muero, joh argivos
que arruinasteis mi patria! nadie toque mi cuerpo, que ofrecera la hierro mi cerviz
con animo esforzado; pero por los dioses os ruego que no me sujetéis para que
muera como debe morir una mujer libre, que me avergonzard ante los manes el
nombre de esclava, siendo reina [ ...] el rey Agamenén ordené que los jévenes
soltasen a la virgen. Ella, al escucharlo, desgarré su peplo desde los hombros has-
ta la cintura, y ensend su pecho, tan hermoso como el de una estatua, e hincé en
tierra sus rodillas, y pronunci6 esta frase muy animosa: «He aqui mi pecho; hié-
relo, joh joven!, silo deseas; si ha de ser en la garganta prepara la cuchilla» (Euri-
pides, 1983: 216).

Este punto revela como ya para la tradicion griega la mujer estaba vincula-
da a la naturaleza a través de la contingencia carnal. Si bien el varén es capaz
de trascenderla a través de la areté del guerrero o de la vida como ciudadano,
la mujer carece de ese privilegio debido a un estrecho vinculo entre ella y la
naturaleza. De dicho vinculo se deriva un singular privilegio: es un cuerpo
mas apto que el del hombre para el ritual del sacrificio.

Llama también la atencién que, a pesar de la fuerza distintiva de persona-
jes como Ifigenia o Polixena, su castigo sea mds una condena al género que al
personaje. De su sacrificio se derivan lineas maestras de comportamiento
para las mujeres de carne y hueso que las reconducen hacia estereotipos més
controlables y manejables.
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Pero no solo los mortales ejecutan violencia sobre los cuerpos de las mu-
jeres, sino que también los dioses disponen de los cuerpos de las mujeres
mortales con arbitrariedad y arrogancia. Zeus y Apolo raptan y violan a Per-
séfone, Dafne, Ddnae, Antiope... y lo hacen sin sefal de culpabilidad, pues,
ser escogida por un dios, aun contra la propia voluntad, se interpreta como
privilegio para la mujer elegida. Como afirma Daniele Cerrato en su extraor-
dinario articulo sobre la violencia en el mito, «la agresion queda despojada
de su atrocidad al hacer posible lo que pareceria impensable: que un acto ex-
tremo de violencia pueda ser un beneficio para la victima» (Ramirez Alma-
z4n, 2011: 82).

«El pasado y presente de las mujeres queda inextricablemente entrelaza-
do por la violencia de género» (Nemiroff, 2004: 150). Estas declaraciones
pertenecen a la artista norteamericana Nancy Spero, quien, entre los afos
1974 y 1976, decidi6 llevar a cabo una revision de la historia de la violencia
sufrida por las mujeres estudidndola a través de la més perversa de sus mani-
festaciones: la tortura.

Spero tardé dos afos en completar esta monumental obra constituida por
un rollo de catorce paneles horizontales de 38 metros de largo. Durante este
tiempo debid enfrentarse a la paradoja de como hacer visible la obscenidad
de la tortura sin dejar que la obra en si se volviera obscena. Finalmente, re-
suelve este problema eligiendo el texto no solo como vehiculo de transmision
del contenido, sino también como recurso estético. Asi, por ejemplo, en el
tercer panel aparece una figura humana confinada dentro de un marco forma-
do por textos, las palabras constituyen la cércel de personajes recluidos den-
tro de espacios mecanografiados. También las cajas de texto que flotan sobre
un fondo vacio se convierten en efecto dptico recurrente de esta obray, sobre
todo, llaman la atencién las vastas extensiones de espacios vacios. Spero ha
comparado este papel en blanco que separa y une los fragmentos de texto y
collage con las pausas en la musica; un elemento ritmico esencial. Pero, ade-
mas de su valor gréfico, estético y ritmico, el espacio tiene también un valor
psicologico: expresa el dolor intenso, tanto mental como fisico.

Al margen de las propiedades estéticas de la grafia, Spero también utiliza
la palabra con el fin de comunicar informacién incluyendo informes, relatos,
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experiencias. Una explicacién explicita (explicit explanation) de los métodos y
caracteristicas de la tortura ejercida sobre las mujeres. Explicit explanation,
palabras estampadas a mano en grandes letras amarillas e inspiradas en los
comentarios al Apocalipsis de San Juan, la compilacion creada en el siglo vii
por el Beato de Liébana. Las imagenes figurativas y la imagineria visual en
general son escasas en Torture of Woman, pero también estan inspiradas en la
obra del siglo vi1: serpientes, dragones, criaturas aladas y cabecitas desarti-
culadas y boquiabiertas por el horror son los engendros que asoman cuando
la razén duerme.

Torture of Women o la explicacion explicita del infierno que fue para mu-
chas mujeres su propia vida. Algunas eran mujeres cultas que transgredie-
ron los limites de la esfera publica; otras no habian traspasado las puertas de
su hogar, pero eran hermanas o esposas de activistas politicos. En cualquier
caso, todas se vieron obligadas a iniciar el viaje nocturno, peligroso e incier-
to de la violencia. Violencia que en el siglo xX1 sigue sin requerir més discul-
pa que la diferencia sexual, ni mds escenario que el hogar, ni mas represién
que la ejercida por la politica sexual. Violencia de género es el nombre que,
desgraciadamente, sigue convirtiendo a Torture of Women en una critica de
actualidad.

EL CUERPO COMO CASTIGO

Pero en esta genealogfa conceptual del cuerpo de la mujer hemos de dar una
vuelta de tuerca mds: el momento en que el cuerpo pasa de ser objeto de cas-
tigo a castigo en si mismo. Cuando el cuerpo se convierte en castigo, habla-
mos de mujer en la tradicién judeocristiana. Segin dicha tradicién la mujer
peca y la sancidn, la pena impuesta, es un cuerpo obligado a transformarse
dramadticamente durante el proceso de gestacion y a romperse, abrirse dolo-
rosamente en el momento del parto.

Multiplicaré tus sufrimientos en los embarazos. Con dolor daras a luz a tus
hijos, necesitarés de tu marido y él te dominara (Génesis 3:17-19).
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La literatura cristiana mantendrd el sentimiento no solo de desprecio ha-
cia el cuerpo castigado de la mujer, sino que llegard a predicar de él el asco.
Asi, San Agustin subrayara este horror ante los 6rganos sexuales femeninos:
Inter foeces et urinam nascimur. A juicio de la filésofa francesa Simone de
Beauvoir, la repugnancia del cristianismo ante el cuerpo femenino es tal que
«consiente en consagrar a su Dios a una muerte ignominiosa, pero le evita la
mancha del nacimiento» (Beauvoir, 1987, I: 13). Consecuencia: en los Conci-
lios de Efeso y Letran se afirmard el nacimiento virginal de Cristo.

A partir del momento en que el cuerpo de la mujer es capaz de engendrar,
surge una senal inequivoca de su impureza: el flujo menstrual. La repugnan-
cia que suscita no es similar a la de la sangre en general pues esta ultima no
comparte los poderes maléficos que se le atribuyen a la primera. La antigua
ley manda a la madre que da a luz un vardn, evitar entrar al templo durante
cuarenta dias y si da a luz una nifa el tiempo se duplica por la sangre mens-
trual, la cual acompana el nacimiento y es considerada una extension de la
impureza.

El rojo fluir encarna la esencia de la feminidad, es decir, la carnalidad, la
pura fisicidad opuesta a cualquier trascendencia. Es cierto que en el cristianis-
mo el cuerpo del varén es también cdrcel del alma y todas las ligaduras carna-
les, en general, son malas. Pero al varén siempre le quedard el libre albedrio
para superar la abyeccion carnal y moral de la que vive presa la mujer. El cuer-
po es castigo solo en la mujer y, como cualquier otra penitencia, imposibilita
conciencia y libertad.

Uno de los grandes desafios del feminismo fue y continda siendo la lucha
contra los prejuicios que, a través de sutiles mecanismos de control social,
propician una visién degradada del cuerpo de las mujeres, de sus flujos y
érganos sexuales aun leidos como condena. Y no hay mejor medida para
poner fin a un mito, para desvelar la construccion cultural de nuestra mirada,
que exponerlo abiertamente. Esto es lo que se propuso Judy Chicago cuan-
do en 1971 realizé Red Flag, una fotolitografia en la que ella misma aparece
representada, de cintura para abajo, quitindose un tampén manchado. Deci-
dida a abandonar el mito de la impureza de la menstruacion, presentd abier-
tamente lo estigmatizado y oculto, transformo en protagonista a lo prohibi-



4. Estética de la resistencia de género [75]

do de la representacion occidental —en este caso la regla— y asest6 un duro
golpe al modernismo estético.

Esta formula es la que Chicago repite en otra obra de la misma época:
Menstruation Bathroom. En la instalacion, realizada en el ano 1972, representd
un bafio de un blanco inmaculado, impoluto, absolutamente higienizado y al
que tunicamente se accedia mirando a través de un fino velo de gasa. Allado
del inodoro habia una estanteria llena de compresas, tampones y diversos
productos con los que, en palabras de Chicago, «nuestra cultura limpia la
menstruacién» (Broude y Garrard, 1994: 45). Todo representa un esfuerzo
por ocultar esa hemorragia que, tradicionalmente, ha sido considerada fruto
de oscuras alquimias interiores. Judy Chicago renuncia a esta imposicion y,
como ella misma recuerda, coloca bajo la estanteria «un cubo de basuralleno
de signos inequivocos de nuestro cardcter animal: compresas y tampones
manchados de sangre menstrual>» (Broude y Garrard, 1994: 48).

Cuarenta y tres afios después de Red Flagla artista Mar Cejas y el colectivo
Sangre Menstrual contintian con lalabor politica de desenmascarar el tabua de
la sangre menstrual y con la labor estética de ensanchar las fronteras de la re-
presentacion hacia unos limites desconocidos. Hace apenas unos meses las
integrantes del colectivo se pasearon por el barrio de Malasafia con los panta-
lones manchados de sangre. Objetivo: visibilizar la regla para asi visibilizar el
cuerpo de la mujer como espacio politico. El tabti de la sangre menstrual seria
una prueba més de cémo la microfisica del poder subordina los cuerpos de las
mujeres a minuciosos dispositivos y disciplinas que los sitian, condicionan e
imponen unos significados ideolédgicos.

Habra quienes al finalizar esta exposicion sonrian con ironia mientras pre-
guntan si podemos elevar la imagen de la regla a la categoria de arte. Pero mds
alla de estos «dilemas estéticos>, las artistas aqui convocadas reflexionan so-
bre el cuerpo como espacio politico. Pues hay politica en una Historia del arte
en la que, como decia John Berger, los hombres miran a las mujeres y las mu-
jeres se contemplan a si mismas mientras son miradas. Gracias a las artistas, el
cuerpo femenino sera contemplado por los ojos de las mujeres narrando lo
inefable y mostrando lo nunca mostrado: la sangre de la regla no es azul, sino
roja y mancha.
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CUERPO DOMESTICADO

Pero, como lefamos en el texto del Génesis, la pena impuesta a Eva y, por ex-
tension, a las mujeres, no solo es el cuerpo entendido como castigo, sino tam-
bién el sometimiento de su vida a la del varén. Si esto ultimo se plantea como
imposicion de un castigo, entonces no debemos esperar que la vida de la mu-
jer sea gratificante, sino tan solo purgativa: la vida como expiacién.

Y ;como se justifica dicho sometimiento? Porque el hombre esla principal
victima de las pasiones que gobiernan lo femenino y debera protegerse repri-
miendo el natural impetu de las mujeres. El varén aspira a la luz, al sol, pero
bajo él hay un abismo oscuro, una caverna célida y profunda dispuesta a apre-
sarlo. La caverna es el cuerpo de la mujer que arrastra al hombre hacia las ti-
nieblas. «El hombre es la cabeza de la mujer, del mismo modo que Cristo es
la cabeza del hombre>: la sentencia de Tomés de Aquino en la Summa Theo-
logica representa con meridiana claridad el modo en que la tradicién judeo-
cristiana resuelve la dicotomia entre razén-deseo. El varén se erigird, pues, en
soberano de la razén y sometera las pulsiones del género femenino. ;Cémo?
Domesticandolo. Si por doméstico se entiende lo perteneciente o relativo a la
casa u hogar, esta claro que lo femenino ha de recluirse a esa misma esfera.

La justificacion ultima de esta reclusion de la mujer en el dmbito de lo
doméstico vendra dada por la filosofia de Jean Jacques Rousseau. El filsofo
por antonomasia de la igualdad no predicé la igualdad entre hombres y muje-
res argumentando que ellas estan llamadas a buscar el bien particular de los
suyos y, por tanto, esa las inhabilita para buscar el interés general de la pobla-
cion. Las mujeres si han de ser ilustradas, pero con un objetivo completamen-
te diferente al de los varones: convertirse en esposas virtuosa y madres sacri-
ficadas. De esta manera, Rousseau se convierte en el padre de la pedagogia de
la subordinacién de la mujer (Subirats, 1994: 3), titulo que consideramos bien
merecido alaluz del siguiente comentario:

Las mujeres deben aprender muchas cosas, pero solo las que conviene que
sepan [ ... ]. Dad sin escripulos una educacién de mujer a las mujeres, procurad
que amen las labores de su sexo, que sean modestas, que sepan guardar y gober-
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nar su casa. [ ... ] Las impetuosidades deben ser aplacadas puesto que son la causa
de muchos vicios propios de las mujeres. No debéis consentir que no conozcan el
freno durante un solo instante de su vida. Acostumbradlas a que se vean inte-
rrumpidas en sus juegos y a que se las llame para otras ocupaciones sin que mur-
muren (Rousseau, 1064: 423).

Elllamado arte feminista decide traspasar las fronteras del hogar para na-
rrar la relacion asimétrica de poder que alli encuentra. En el afio 1972 la artista
norteamericana Sandy Orgel realiza la instalacién Linen Closet. Un maniqui
con el cuerpo segmentado por las baldas de los estantes y los cajones aparece
confinado en el interior del armario junto con pulcras toallas y sibanas per-
fectamente planchadas. El maniqui blanco y desnudo, casi camuflado entre el
ajuar, sugiere el sometimiento de la mujer a la inmanencia, en este caso, al
cuidado de la casa y la prole. Pero el maniqui avanza desde el interior del ar-
mario y adelanta su pierna derecha fuera del mismo: ;conseguira la mujer li-
berarse de esta situaciéon? Cuarenta anos después muchas mujeres se han
convertido en seres extenuados por el peso de una doble jornada laboral y
con sentimiento de culpabilidad por no atender bien ni el émbito tradicional-
mente asignado ni el recientemente conquistado.

A principios de los sesenta la artista catalana Eulalia Valldosera crea un
grupo de obras tituladas Apariencias en las que utiliza la proyeccion de luces
y sombras como elemento fundamental para hablar de nuestro entorno mas
privado. En Mujer-semilla utilizé tres proyectores de diapositivas, libros y en-
vases de productos de limpieza; materiales pobres y significados directos: la
mujer definida desde el entorno doméstico. Una vuelta de tuerca mas al Mito
de la Caverna platénico, donde la doxa, la opinién, cae dentro del dmbito de
lo doméstico, donde la mujer es definida como-ser-en-su-casa.

La Historia narra y las cifras verifican que la repatriacion de las mujeres al
dmbito doméstico es una constante en épocas de crisis. Para fomentar el regre-
so al hogar no es necesario obstaculizar por ley el acceso de las mujeres a la
vida publica. Como ya dijo el antropélogo francés Lévi-Strauss, basta urdir
mecanismos disuasorios que la dificulten. Basten como ejemplos noticias de
actualidad: desaparecen las politicas de conciliacion, se reduce el presupuesto
para la ley de dependencia, se discrimina en salario por razén de género y se
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feminiza el trabajo precario —de cada diez trabajos precarios, siete son para
mujeres—, la jornada laboral de una mujer se paga un diecisiete por ciento
menos, solo un tres por ciento de las mujeres ocupan cargos directivos en
grandes empresas, el reparto equitativo de las tareas domésticas solo se consi-
gue cuando las mujeres trabajan fuera de casa y los hombres no trabajan...

CUERPO ENFERMO

Cuando el animal doméstico no lame la mano de su amo entonces es porque
estd enfermo. La no aceptacion de la domesticidad como esencia de lo feme-
nino se convierte en patologia y se le da un nombre: histeria. Concepto que
construy6 la Europa del siglo X1X pero que envasard y comercializara la Nor-
teamérica de los afos cincuenta... Ansioliticos, hipnosedantes, antidepresi-
vos y antipsicéticos para curar el malestar emocional de las mujeres, el mal sin
nombre pero, aunque asi invisibilizado, dotado de una causa gracias a las in-
vestigaciones de Betty Friedan: la mistica de la femineidad.

Heterodesignacion, falta de autoestima, depresion, el cuerpo afectado por
los trastornos alimentarios y por las consecuencias de la cirugfa estética..., en
definitiva, el cuerpo como objeto listo para la seduccién. Mostremos ese
cuerpo hermoso y hagamos ver como el ritual de la belleza implica objetuali-
zacion, cosificacion, cicatriz: eso pretendia Hanna Wilke cuando comenzé a
fotografiarse posando desnuda, sensual y frivola. En 1974 Wilke realiza S.0.S.
Serie de estrellificacion de objetos y la representacion reiterada, explicita e hiper-
bélica de su cuerpo construido discursivamente conduce a la denuncia de la
tecnologia politica del cuerpo acunada por Foucault. La enfermedad radica
en el sistema que enferma a las mujeres, sus mentes y sus cuerpos.

En el Principado de Asturias cuatro de cada diez mujeres consumen an-
sioliticos e hipnosedantes, unos valores muy por encima de la media nacio-
nal. Una vez mds el cuerpo enfermo de la mujer, lesiones de vida creadas por
la sociedad patriarcal. La antropologia médica ha acunado el término lesiones
de vida (Finkler, 1994 ) a los padecimientos fisicos que las realidades de géne-
ro imprimen en los cuerpos de las mujeres y que, no siendo enfermedades en



4. Estética de la resistencia de género [79]

sentido estricto, si son la causa de numerosos cuadros de ansiedad y depresio-
nes de baja intensidad. La consecuencia inmediata serd la medicalizacion del
malestar emocional de las mujeres constatada en informes de salud publica
que, gracias a los andlisis de género, verifican una mayor prescripcién y con-
sumo de farmacos psicotropicos en mujeres que en hombres.

Para denunciarlo el Colectivo Offmothers presenté en el ano 2019 una ins-
talacion site-specific en la que se reproducia una tienda de campana familiar,
de finales de los setenta, asentada sobre una parcela de camping. En la escena
no habia sujetos sino solo objetos y sonidos que nos hablan de la presencia de
una mujer a la que reconocemos por sus acciones domésticas en torno a la
tienda. También hay sonidos de ocio, pero no corresponden a ella sino a quie-
nes larodean. Las mujeres condicionan sus vidas bajo una ética malentendida
delos cuidados, pues si no hay autocuidado solo existe el sacrificio y la ciencia
médica que receta media pastilla y dosis minimas para dormir, para no estre-
sarse, para no perder el control, para estar en todo y ser todo: madre, oficinis-
ta, cocinera, sefiora de la limpieza, educadora, mujer emprendedora, pero
también cuidadoray dispuesta a aplazar cualquier proyecto personal... inclu-
so en aras del ocio ajeno.

CUERPO COMO INSURRECCION

Sibien el poder patriarcal construye al sujeto femenino a través de la subordi-
nacién de su cuerpo, ese mismo poder habilita posibilidades de resistencia y
deconstruccion. Pero ;cudles son los resquicios del poder desde los que resis-
tir, crear y transformar? ;Quiénes han estado siempre al margen de la légica
patriarcal y en la frontera de lo racional?: las mujeres, sus sentimientos, sus
modos de vida, su cuerpo y el lenguaje que de él emana. Para Héléne Cixous,
la escritura femenina sera el lugar de marginalidad sobre el que construir la
subversion; es decir, el vehiculo para la exploracion de lo extrano, lo ajeno alo
Mismo, el lugar del que surgirdn otras escrituras, otras formas de leer, de
nombrar y entender los textos (Cixous, 1995: 101). Con Cixous, la écriture fé-
minine se convierte en sinénimo del poder subversivo de lo irracional, lo ima-
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ginario, lo poético e indiferenciado. La escritura serd «el cuerpo articulado al
méximo>, escribir dey por el cuerpo se transforma en la méxima de la estética
de Cixous: una estética a la bisqueda de un tiempo anterior al nombrar, a la
sintaxis, al orden simbdlico y a la superacion del tejido gramatical.

Estas ideas serdn recogidas con gran precision por la artista Carol Schnee-
mann en la performance Interior Scroll (1975). Situada de pie entre el ptiblico
de una galeria de arte Schneemann se fue quitando poco a poco las vendas
que cubrian su cuerpo hasta quedar desnuda sobre una plataforma. A conti-
nuacién y de modo gradual fue extrayendo de su vagina un rollo hecho de
papeles doblados y prensados. Asumiendo una serie de poses, desde torpes a
acrobéticas, Schneemann fue leyendo el texto impreso en el rollo. A modo de
texto sagrado, el rollo interior de Schneemann contenia la proclamacién de un
tiempo mas alld del control patriarcal y misogino del cuerpo de la mujer.

En la década de los ochenta y de la mano de Nancy Spero las tesis de
Cixous aparecen de nuevo en el dmbito del arte. comienza a partir de 1983 The
First Language (1983) sera el titulo de la pieza en la que cuerpos de mujeres
mitoldgicas y reales danzan, saltan, caen, se abalanzan, se encogen, retroce-
den y mueven a lo largo de cincuenta y siete metros de lienzo. La danza sin
restricciones como metéfora del cuerpo femenino como activador de la resis-
tencia.

Aligual que las danzarinas de The First Language y también como Polixena
las militantes de Femen muestran su pecho desnudo. Su Manifiesto dice asi:
«En el principio era el cuerpo | ...] la alegria de su ligereza y libertad>». El
Génesis afirmaba que en el principio fue el Verbo, el logos, la palabra que
arrebat¢ la voz del cuerpo de las mujeres imponiéndole unos suenos que no
eran suyos. Pero ahora somos las mujeres quienes recuperamos la voz de
nuestros cuerpos para asi descubrir un lenguaje nuevo e insurrecto, un len-
guaje infinitamente expresivo, anterior al orden patriarcal del género. Somos
herederas de la Womanhouse y del proyecto de Judy Chicago, herederas de la
habitacién propia de Virginia Wolft y también de Eva Hesse mientras daba un
paso adelante afirmando «tengo derecho a defender mi proyecto artistico>.
Somos herederas de Clarice Lispector mientras recita en sus versos «Mi
nombre es yo>», somos las Redstockings llamando hermanas al resto de las
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mujeres y Hanna Wilke izando la bandera de la belleza como instrumento de
subversion. Somos una genealogia haciéndose eco del conjuro WitcH: «El
tiempo de las pequenas batallas individuales ha pasado. Pasa la palabra, her-
mana» (WITCH, 2013: 59).
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La ética animal anticapacitista de Sunaura Taylor:
conocimiento situado desde la expresion artistica

AMANDA BRIONES MARRERO'
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Asociacién Fildsofas en la Historia: Escuela de Filésofas

INTRODUCCION: LA PERSPECTIVA ANTICAPACITISTA Y ANTIESPECISTA
DE SUNAURA TAYLOR

Sunaura Taylor es una académica, escritora, artista y activista estadounidense
en cuya obra escrita y pictorica ha explorado el antiespecismo y el anticapaci-
tismo, esto es, las teorias y movimientos contra la opresion de los animales no
humanos y de las personas discapacitadas, respectivamente. En el émbito de
la filosofia, su ensayo més conocido fue publicado en 2017 bajo el titulo Beasts
of Burden: Animal and Disability Liberation (Crip. Liberacién animal y libera-
cion disca [2021]),* donde establece las bases de la interseccion entre la discri-
minacién por especie y por discapacidad. Recientemente ha trabajado la no-
cién de «ecologia discapacitada» en Disabled Ecologies: Lessons from a
Wounded Desert (2024a). A lo largo de estas paginas me centraré en sus tesis
sobre teoria crip® y ética animal y en como estas entroncan directamente con

' Doctora en Investigaciones Humanisticas y miembro del proyecto de generacién del co-
nocimiento «Las filésofas que (no) estan en la historia: violencia, resistencia y accién creativa»,
MCINN-24-PID2023-1484240B-Ioo, financiado por MICIU/AEI /10.13039/501100011033 y por
FEDER, UE, del que este trabajo también es resultado.

> En adelante citaré la traduccién al espanol de esta obra.

3 Crip es un término anglosajon que significa, despectivamente, «lisiada» o «tullida>. Sin em-
bargo, los movimientos discapacitados y anticapacitistas han resignificado la palabra, transformando-

la en el nombre de la denominada teoria crip, traducida en ocasiones como teoria tullida.
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varias de sus pinturas, dibujos e impresiones digitales, en las que retrata for-
mas corporales animales y humanas discapacitadas.

Alo largo de Crip (2021), Sunaura Taylor no se limita a establecer parale-
lismos entre las discriminaciones por especie y discapacidad, sino que da un
paso mas alld: sostiene que el especismo y el capacitismo son opresiones que
se interconstituyen. Por una parte, la filésofa defiende cémo el capacitismo
tiene que ver, en muchos casos, con la animalizacién desde la que son leidos,
de manera negativa, los cuerpos y mentes que se salen de la normatividad. En
el plano corporal, ella misma relata haber sido comparada con especies no
humanas por su forma de moverse (186, 197-200), y también critica cémo, en
las ferias de los siglos x1x y XX, la exposicion de ciertos animales se entremez-
claba con especticulos de personas discapacitadas y a menudo racializadas,
cuyos cuerpos eran exhibidos como «monstruosos» (200-201). Tal fue el
caso de Julia Pastrana, una mujer indigena nacida en 1834 en México, conoci-
da como «la mujer mds fea del mundo», «la mujer simio>» o «la mujer 0oso»
por tener hipertricosis, una condicién que provoca que el cuerpo, e incluso el
rostro, estén cubiertos de vello. Pastrana fue expuesta en circos por su propio
marido; al fallecer como consecuencia de un parto complicado, y también su
bebé, ambos fueron embalsamados y vendidos solo para seguir siendo obser-
vados como curiosidades (201-203).

El plano intelectual ha sido uno de los principales espacios en los que el
especismo y el capacitismo han confluido. Una de las razones mas habituales
que se han empleado para defender posiciones antropocentristas consiste en
la apelacion al estatus especial de los seres humanos con respecto al resto de
los animales por ser racionales, inteligentes e, incluso, por tener lenguaje. Estas
premisas asumen que la capacidad de lenguaje es sinénimo de superioridad
intelectual, pero también que el lenguaje verbal humano es la tinica forma de
comunicacion que existe o, como minimo, la més sofisticada. Taylor sefiala:

Se debe combatir esa asociacién entre animales y deficiencia cognitiva, no solo
porque muchas especies exhiben signos de inteligencia humana, y porque las men-
tes de los animales son complejas por si mismas [ ... ], sino porque la capacidad in-
telectual no deberfa determinar la valia ni la proteccién que se les garantiza (153).
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Esta idea se ha empleado para denunciar el especismo esgrimiendo que, si
consideramos que los animales no merecen consideracién moral por carecer
de lenguaje o de ciertas capacidades cognitivas, entonces deberiamos, por co-
herencia, pensar lo mismo de aquellos seres humanos que no cumplen con
estos estandares. La intencion del argumento es evidenciar lo inaceptable que
seria menospreciar a los seres humanos en funcién de sus capacidades y, asi,
defender que no deberiamos discriminar a los animales por estos motivos. Sin
embargo, la realidad es que muchos seres humanos si que sufren situaciones de
opresion mds o menos explicita y mds o menos intencional cuando no satisfa-
cen los criterios de la normatividad lingtiistica, intelectual y/o cognitiva huma-
na. En este sentido, Taylor (140-163) advierte de que este argumento, aunque
se emplee para defender el antiespecismo, debe ser utilizado con cuidado y con
conciencia de la problematicidad potencialmente capacitista que encierra.

La parte mas original de la tesis de Taylor aparece en la direccién contra-
ria. Resulta intuitivo pensar que el capacitismo es, de algiin modo, especista,
ya que la dicotomia humano/no humano ha afectado histéricamente a quie-
nes no han gozado del estatus de persona plena, como las mujeres, las perso-
nas racializadas o las discapacitadas. Sin embargo, Taylor anade que todo es-
pecismo es también un tipo de capacitismo. Este aparece de dos maneras: una
mads obvia, que se materializa en los animales discapacitados, y otra més sutil,
que padecen todos los animales. Esto tltimo tiene que ver con el valor que se
otorga a las capacidades en el paradigma antropocéntrico: cuando un animal
es considerado inferior por no tener habla o por carecer de ciertos procesos
cognitivos no estd simplemente siendo oprimido por motivos de especie,
sino de capacidad. Lo mismo sucede cuando se otorga un estatus superior a
ciertos cuerpos por sus capacidades de movilidad o de motricidad fina, que
muchos humanos y no humanos no poseen. Estas vidas y experiencias son
consideradas menos utiles y valiosas, con lo que «el cuerpo no discapacitado
que el capacitismo perpetda y al que da privilegios no solo es un cuerpo no
discapacitado, sino un cuerpo humano» (102), particularmente uno sano, ca-
pacitado, erguido y productivo.

Taylor también teoriza sobre los animales propiamente discapacitados y
denuncia que, cuando se estudia su comportamiento, el foco suele centrarse



[86] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

en sus aparentes insuficiencias y en como estas afectan a sus dindmicas diarias
y a sus interrelaciones con sus pares (71-78). No se profundiza, sin embargo,
en los elementos valiosos que pueden estar aportando esos animales al grupo
con el que conviven, ni de qué maneras sus vidas pueden estar siendo tan
plenas como la de sus iguales (121-123). Una perspectiva centrada en las dife-
rencias y carencias de ciertos animales es también antropocéntrica porque
asume que la carga simbdlica de la discapacidad, que, en tanto concepto, es
una construccion social humana, se reproduce igualmente entre los animales
no humanos, cuando tal vez estos si perciben contrastes entre ellos, pero no
les asignan un significado concreto o negativo.

Sunaura Taylor no solo aporta, como académica, una perspectiva intersec-
cional dentro del dmbito filoséfico, sino que es ademds una pensadora y artis-
ta que se mueve en la liminalidad de los espacios eidéticos y materiales. Su
propia obra escrita entremezcla una teoria antiespecista sélidamente argu-
mentada con pasajes de vivencias personales que, lejos de empobrecer su
mensaje, lo enriquecen y completan. De esta manera, desafia los discursos
hegemonicos de la ética animal que privilegian la racionalidad por encima de
cualquier otro elemento para la defensa de los animales. Mientras que algu-
nas autoras como Carol J. Adams (2016; 2018; 2024) o Josephine Donovan
(1990; 1996; 2006) han desmontado la dicotomia razén/emocién a través de
sus propuestas feministas y de cuidado hacia los animales, Taylor lo hace des-
de dos frentes diferentes que merece la pena explorar: su conocimiento situa-
do y su creacion artistica.

EL CUERPO DISIDENTE COMO CONOCIMIENTO SITUADO
EN LA ETICA ANIMAL

En la filosofia en general y en el dmbito de la ética animal en particular se ha
tratado de huir de cualquier atisbo de subjetividad con la intencién de dotar a
las teorias de una universalidad incuestionable. En el caso concreto del anties-
pecismo, autores como Peter Singer (2018) o Tom Regan (2016) han tratado
de sostener sus tesis inicamente desde la argumentacion racional para evitar
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objeciones contra el sentimentalismo que a menudo se atribuye a quienes
defienden a los animales, que pueden ser criticados por sentir una afinidad
afectiva y parcial, pero no fundamentada, hacia ellos. En este sentido, han ten-
dido m4s hacia el racionalismo que hacia la racionalidad, dado que han ensal-
zado la razén como unica fuente vélida de conocimiento y argumentacion fi-
loséfica. Sin embargo, autoras como Carol J. Adams (2018, 63) han defendido
que el sentimentalismo, que podria ser la contraparte equivalente del raciona-
lismo al consistir en una apelacion exclusiva a la emocionalidad, no debe con-
fundirse con el sentimiento y la empatia, cualidades que pueden suponer un
acercamiento vélido a la preocupacion por el sufrimiento de los animales y
que, ademads, son indisociables, y no necesariamente enemigas, de la razén.

Taylor desafia el racionalismo utilizando como fortaleza el discurso de su
propio conocimiento situado (Haraway, 1995), esto es, un conocimiento mar-
cado por su propia subjetividad, creado desde ese lugar concreto y positiva-
mente parcial, y no desde la ficticia imparcialidad y objetividad que pretende
originarse en una inalcanzable ninguna parte. Al inicio de Crip, Taylor (2021
23-26) cuenta abiertamente cémo su conciencia del sufrimiento de los anima-
les comenz6 con una experiencia personal: encontrarse de pequefa con ca-
miones llenos de gallinas hacinadas. Este episodio constituye la apertura de
su ensayo filosofico, en el que también aporta argumentos y datos histéricos
y cientificos para sustentar su posicion, pero no por ello prescinde de su pun-
to de vista experiencial.

El locus desde el cual escribe y crea se traslada también a sus vivencias
corporales como persona discapacitada fisicamente desde el nacimiento. La
comprension de su propia discapacidad, al igual que su comprension del su-
frimiento animal, dista mucho de ser puramente teérica: se produce en la in-
fancia en el momento en el que al relacionarse con otras ninas lo hace como
sujeto abyecto a ojos de sus alteridades «capacitadas>. Su postura corporal
encorvada, en lugar de erguida, la forma de sus brazos y sus manos y su mane-
ra de andar han sido fruto, a lo largo de su vida, de comparaciones malinten-
cionadas con animales como los monos, los pollos o los pingiiinos (199). Asi,
la epistemologia de Taylor es situada pero también relacional, pues se basa en
la comprension de las experiencias ajenas desde las propias, en las denomina-
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das «relaciones en segunda persona>, de modo que su conocimiento no es
atomisticamente individualista, sino que depende del conocimiento de otros
sujetos (véase Adams, 2018: 145; Baier, 1985: 74-92; Code, 1991: 80-87). Este
conocimiento relacional o en segunda persona se da, en el caso de Taylor,
para bien y para mal, ya que su pensamiento critico y su activismo surgen de
ciertas interacciones daninas: presenciando el sufrimiento animal desarrolla
empatia y conciencia antiespecista, y siendo degradada por sus pares desarro-
lla una conciencia anticapacitista.

Partiendo de estas ideas, resulta dificil creer que Taylor hubiese escrito la
misma obra y hubiese creado las mismas piezas desde una posicién epistemo-
légica distinta. Esto no significa que desde fuera de una opresion concreta sea
imposible teorizar sobre ella y, es mds, a menudo distintas teorias y acciones
de resistencia van de la mano y se apoyan entre si porque comparten focos
comunes de opresion. Sin embargo, la produccién académica y artistica de
Taylor pone de relieve que la subjetividad encarnada puede dar lugar a contri-
buciones de conocimiento tan vilidas como aquellas que se erigen como pu-
ramente objetivas e, incluso, pueden llegar a ser mas profundas y sofisticadas
en algunos aspectos.

Como otras filésofas, Taylor (2021: 164) reconoce que la sintiencia es el
pardmetro fundamental mediante el cual podemos defender que los animales
merecen consideracién moral —aunque reclama, asimismo, la necesidad de
una respuesta ética para los seres no sintientes, bi6ticos y abidticos, de la natu-
raleza—. Asi, no deja de lado la tesis clave de la mayoria de las corrientes del
antiespecismo —sino todas—, que se basa, de hecho, en la evidencia cientifi-
ca de que los animales no humanos son susceptibles de sentir dolor y sufri-
miento o placer y disfrute porque tienen sistema nervioso central, muestran
actitudes y manifestaciones fisicas que encajan con el dolor y el placer y, por
razones evolutivas, han necesitado la capacidad de sintiencia para sobrevivir
(Low y otros, 2012; Francione, 2013; Singer, 2018). Aun valiéndose de una ar-
gumentacion racional basada en la evidencia cientifica, este no es su punto de
partida. Taylor elige desarrollar su defensa antiespecista desde el anticapacitis-
mo, ambas resistencias que primero surgen en su corporalidad y en su conoci-
miento situado para solo después convertirse en una teoria filosofica. Llegar a
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entender que el capacitismo y el especismo pueden ser, en ciertos puntos, el
mismo tipo de opresion no habria sido posible ni sin el impacto de esas prime-
ras gallinas que vio de nina, maltratadas y discapacitados por la industria cér-
nica, ni sin haber sentido en su propia piel la animalizacién como insulto.

El conocimiento situado de Taylor la posiciona, asimismo, en un espacio
lacido para discutir y teorizar sobre la nocién del sufrimiento, que ella invita
arepensar desde la diversidad de las experiencias discapacitadas. A través de
una conversacion con Peter Singer tanto en su obra escrita como en un en-
cuentro personal que relata en Crip (2021: 231-275), la filésofa cuestiona
cémo, desde la normatividad, es ficil confundir lo enfermo, lo discapacitado
y lo sufriente.* Los animales no humanos padecen condiciones tortuosas en
las granjas, en la experimentacion cientifica y en la naturaleza, donde se ex-
ponen a depredacidn, hambre y desastres, y las industrias cdrnica y cientifica
los enferman y discapacitan de maneras dolorosas y cruentas. En estos casos,
estamos ante un sufrimiento extremo. Del mismo modo, numerosas dolen-
cias, en comorbilidad o no con determinadas discapacidades, ocasionan su-
frimiento a muchos seres humanos. Ahora bien, existen diversos cuerpos
discapacitados, humanos y no humanos, cuyas vidas pueden tener mas ele-
mentos positivos que negativos, esto es, cuyas vidas merecen la pena ser vi-
vidas. Asumir que todas las personas discapacitadas desearian tomar una
pildora, como sugiere Singer (251), para «curarse» de su condicion, perpe-
taa el discurso capacitista desde un lugar epistémico sesgado y condescen-
diente que, aunque admite la validez de la existencia de los sujetos no nor-
mativos, los sigue relegando al espacio de lo abyecto a través de un
paternalismo subrepticio.

+ La discapacidad y la normalidad como constructos empiezan a fraguarse en Estados
Unidos en el siglo x1x en funcién de diversos factores sociopoliticos, econémicos, culturales
y religiosos. En el siglo xx surge el modelo médico de la discapacidad y, con €], la equiparacién
de lo patoldgico alo discapacitado, que contribuye a la medicalizacion de determinados cuer-
pos considerados «enfermos» o «anormales», que requerirfan una cura (Taylor, 2021: 35-
63). La construccién social del cuerpo enfermo/discapacitado asienta, asi, la confusién entre
«conceptos como la salud, la normalidad, y la independencia con aptitud evolutiva o compa-
tibilidad ecolégica» (123).



[90] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

En definitiva, Sunaura Taylor consigue crear una pieza filoséfica coheren-
te y fundamentada aun sin partir del pensamiento racional, sino de su intui-
cién infantil, que rechazé la violencia mas alld de la especie, y de su experien-
cia como sujeto animalizado por habitar una corporalidad diferente. La
relevancia y pertinencia de su obra han sido logradas gracias a, y no a pesar de,
su experiencia corporeizada. La pensadora es un exponente de la importancia
del conocimiento situado en filosofia y en ética animal en particular. Por un
lado, muestra coémo la mayoria estamos inevitablemente moldeadas por nues-
tras vivencias y circunstancias. El propio espacio material en el que Taylor
nacié determind su artrogriposis, adquirida a través del agua contaminada
que bebié su madre durante la gestacién (2006; 2021: 228-229; 2024b). Nadie
es ajeno al territorio y a los individuos que lo rodean y que acaban por confi-
gurar su subjetividad. Por otro lado, la autora también pone de manifiesto que
no solo es inevitable verse influida por el entorno y la interrelaciones con
nuestros otros humanos, no humanos y con la naturaleza en general, sino que
esto puede, de hecho, conducir a formas valiosas de investigacion filoséfica,
creacion artistica y activismo. La aspiracion a la objetividad se desenmascara,
asi, como imposible, pero también como no necesariamente deseable. Los
espacios epistémicos situados se abren camino en la ética animal para confi-
gurar las intersecciones que precisan estas teorias y resistencias en toda su

complejidad.

LA CREACION ARTISTICA COMO ACCION ETICA: LA REPRESENTACION
CRITICAY ESTETICA DE LO DISCAPACITADO Y LO ANIMAL

La obra artistica de Sunaura Taylor es singular tanto en su producciéon como
en su contenido y dimension politica. El hecho de que pinte con su boca su-
pone un desafio contra los sesgos capacitistas que podrian percibir un cuerpo
con artrogriposis, y su consiguiente dificultad en la movilidad de los brazos y
las manos, como un impedimento definitivo para la elaboracién de piezas ar-
tisticas. Sin embargo, las manos como herramientas definitorias de la superio-
ridad humana quedan desplazadas por la boca, que Taylor reconfigura como
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su propio instrumento de creacién y le aporta, ademds, una vision distinta y
mds pormenorizada de su entorno. Ella misma comenta:

Hace poco alguien me pregunto si crefa que mi discapacidad influia en por
qué y como pintaba. Lo que esta persona queria saber no era cémo pintaba sin
usar los brazos o cémo alcanzaba la parte superior de mis lienzos, que son muy
altos, a pesar de mi estatura, sino cémo habia evolucionado mi sentido de la vista
debido a mi discapacidad. Hago todo con la boca: cocino, limpio, beso, canto,
transporto y pinto con los dientes, la mandibula, la lengua y los labios.... ylaboca
estd muy cerca de los ojos. Veo muchas cosas que la mayoria de la gente no tiene
la oportunidad de ver realmente. Cuando algo se lleva entre los dientes, significa
que en algin momento debe haber estado mirandote a los o0jos. Ahora mismo,
mis ojos estdn a unos diez centimetros del teclado mientras escribo con un boli-
grafo. Cada sombra, cada cambio de color, cada forma y cada mota de suciedad
estdn ahi para mi vista. Asi es como aprendi a ver los detalles, a prestar atencién a
mi mundo visual, a enamorarme, en efecto, del acto de ver. Mi boca me ensefid.
Desde misilla de ruedas también aprendi a ver, a observar el mundo. Como mis
habilidades téctiles son débiles, mi cuerpo lo compensé ejercitando constante-
mente mis ojos. Observaba las cosas que otros tocaban. Observaba mientras es-
peraba, mientras me movia (Taylor, 2006) [traduccién propia].

A través de su faceta como artista, ademds de filésofa, Taylor reclama su
agencia como sujeto observadory creador, en lugar de observado y pasivo. De
manera anéloga a la disidencia y resistencia que entrafia lo queer, la pintora
resignifica el insulto que en un principio implic lo crip ensalzando la belleza
de los cuerpos monstruosos, para lo que entremezcla, en numerosas obras, la
forma de su propio cuerpo autorretratado con la de animales que percibe afi-
nes, como gallinas, alces, bisontes o manaties. De este modo, explora una for-
ma extrafia de elaborar imdagenes, al mismo tiempo que transforma aquello
que se considera retratable y bello para representar figuras entre la humani-
dad y la animalidad: convierte al sujeto abyecto en uno estético y digno de
elogio, pero también politico y critico.

Asimismo, desde el punto de vista de la filosofia resulta particularmente
significativo que Taylor emplee el arte como parte de su defensa de los anima-
les y de su corpus como autora. En algunos pasajes de Crip (2021, 175-186), la



[92] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

pensadora denuncia que ciertos filsofos han atribuido el bipedismo y la po-
sicion erguida del cuerpo a la evolucién y a la humanidad. Uno de estos auto-
res es Platén: en el didlogo Timeo (9oe-92¢), al relatar la creacién de los ani-
males, que son degeneraciones de los hombres poco dignos por distintos
motivos, considera que los animales terrestres no erguidos no utilizan «las
revoluciones que se encuentran en la cabeza» (91e) y que los cuadripedos y
los rastreros son tan poco inteligentes que merecen deslizarse directamente
sobre el suelo. En la filosofia platdnica, asi, el bipedismo y el cuerpo erecto
cobran una importancia crucial que se entremezcla con la nocién de inteli-
gencia, teniendo en cuenta, ademads, que el alma racional se sitta en la cabeza,
la parte més elevada del cuerpo humano y mas préxima a lo divino (Platén,
1988; 1992; véase también Aristoteles, 1978). Lo eidético, lo divino y la inteli-
gencia forman un conglomerado indisociable que otorga primacia a un tipo
concreto de ser humano.

La filosofia platénica, por tanto, concede preeminencia a las eidé desde dis-
tintos frentes que Taylor desafia de diversas maneras: como fildsofa cuyo cuer-
po no se yergue y como mujer y artista que, volcando la materialidad orgdnica
de su propio cuerpo animal(izado), emplea a su vez materia inerte para repre-
sentar y alimentar su mensaje ético-politico antiespecista y anticapacitista. El
mundo material adquiere entonces la vivacidad y relevancia que en el pensa-
miento platénico tendria el eidético, y el «arte mimético>, solo una represen-
tacion parcial de la realidad que «esta sin duda lejos de la verdad» (Repiiblica,
598b), seguin el filésofo griego, serd para Taylor, sin embargo, un lugar de con-
figuracién de realidades originales, irrepresentables por el lenguaje o la filoso-
fia. El arte en Taylor no es solo el reflejo de ciertos sujetos e ideas, sino que
ademds engendra un nuevo mundo de las eidé donde es posible la existencia de
cuerpos disidentes, hibridos entre lo humano y lo no humano. En este nuevo
mundo hay cabida para la celebracién estética de estos seres animales y huma-
nos que a menudo conviven en los cuadros, pero también hay espacio para el
reflejo crudo y fiel del sufrimiento de los animales, con especial hincapié en las
gallinas, cuyo indeleble impacto en Taylor es visible en su obra.

Mediante estas creaciones, con frecuencia autorretratos en los que apare-
ce junto a otros animales, Taylor no solo promueve la critica y la reflexion,
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sino que también ensalza y abraza la animalidad inherente a todos los seres
humanos eliminando el componente ofensivo de los insultos especistas y ca-
pacitistas. Para ella, el sentimiento de animalidad en su corporalidad es «de
conexion, no de vergiienza>, pues ve en este «una forma de reivindicar la
dignidad>» de su cuerpo y «otros cuerpos no normativos y vulnerables (Ta-
ylor, 2021: 222). Ademds, Taylor restaura la subjetividad robada a quienes son
considerados meros objetos:

Los animales y la animalidad son temas centrales en mi trabajo. En mi serie de
pinturas de animales en granjas industriales, pinto animales que no son vistos
como individuos, sino simplemente como productos. Estas pinturas transforman
imdgenes que suelen ser descartadas como propaganda ética animal en conme-
moraciones. Son obras de retrato (Taylor, 2013: 235) [traduccién propia].

Asimismo, a través de sus cuadros Taylor desafia el discurso de la voz que
amenudo se cierne sobre diferentes luchas, y que asume que hay ciertos suje-
tos que no tienen voz y necesitan que alguien hable por ellos (2021: 128-140).
Lejos de ayudar a la causa animal o al colectivo crip, la apelacién a la voz per-
petta el capacitismo y el especismo en tanto parece asumir que esta es sinéni-
mo de lenguaje humano y, aunque la premisa pueda partir de una buena in-
tencion, no hace sino reforzar la idea de que lo inteligible y la inteligencia
estan fundamentalmente ligados al lenguaje —al Verbo, al logos—. Taylor
recuerda que los animales no humanos y aquellas personas discapacitadas
que no se comunican de maneras normativas no por esto carecen de voz, sino
que no son escuchadas a pesar de que si se hacen oir: los animales emiten
sonidos y actdan de maneras elocuentes tanto cuando sufren como cuando
disfrutan, y las personas cuyas vias de comunicacion no pasan necesariamen-
te por el habla siguen siendo capaces de manifestar sus necesidades y deman-
das de otras maneras que, desde el paradigma capacitista, siguen sin ser debi-
damente atendidas e interpretadas. Asi pues, aunque Taylor elabora buena
parte de su mensaje filoséfico mediante el ensayo, lo combina y enriquece
con una obra artistica que prescinde de la palabra para emitir un mensaje cri-
tico igualmente impactante y significativo.
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CONCLUSIONES

La ética animal con perspectiva interseccional tiene cada vez mds peso en-
tre las teorias y movimientos antiespecistas. A lo largo de este articulo he
tratado de sintetizar la relevancia que la obra de Sunaura Taylor tiene para
estas corrientes. En primer lugar, su perspectiva es novedosa porque rela-
ciona la teoria crip con el antiespecismo. Defiende que el capacitismo en-
cierra especismo, ya que ciertos seres humanos son animalizados bien por
su corporalidad o bien por sus capacidades intelectuales o cognitivas, pero
también que el especismo es una forma de capacitismo, ya que los animales
son considerados inferiores y, por ende, subyugables, por carecer de len-
guaje o de inteligencia tal y como estos se entienden desde un punto de
vista antropocéntrico. He incidido en la idea de que la profundidad de la
propuesta de Taylor se debe a su conocimiento situado dentro del colectivo
discapacitado, que le otorga una comprension encarnada de la opresion ca-
pacitista y de la animalizacién que esta puede conllevar. Finalmente, he sos-
tenido que la produccioén artistica de Taylor supone la creacién de un para-
digma diferente desde el cual reclamar el fin del abuso animal y de la
discriminacion capacitista.

La contribucién de Sunaura Taylor a la ética animal no solo es valiosa por
su profundidad, sino que también destaca por su singularidad y originalidad:
Taylor es una fildsofa y pintora discapacitada, y emplea el ensayo filoséfico
con rigor y lucidez, pero también el arte. Se expresa con la materia de su cuer-
po y de la pintura. Al confrontar la hegemonia de la intelectualidad desde su
posicion situada y liminal como académica, artista y activista, desafia ademas
el capacitismo y el especismo, alimentados por la supremacia del pensamien-
to logocéntrico. Taylor rompe también con las dicotomias razén/emocion,
teoria/practica y objetividad/subjetividad, porque no existe distancia entre
su praxis filosofica y artistica: su discurso académico estd atravesado por cier-
tos pasajes muy intimos, y su arte, personal y particular, es a la vez increible-
mente politico. Su obra, en todas sus facetas, invita a repensar las lineas que
deben ser trazadas y recorridas dentro de corrientes filoséficas que no son
puramente tedricas, sino que estan inexorablemente imbricadas con la cor-
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poralidad de sujetos animales y animalizados. La praxis artistica se desvela
como un camino fructifero que transitar ante los nuevos movimientos inter-
seccionales de la ética animal.
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Breny Mendoza:
la resistencia decolonial al canon (ius)filoséfico

ALMA LUNA UBERO PANIAGUA'
Departamento de gestién, calidad e impacto social, Fundacion Vinjoy

Asociacién Fildsofas en la Historia: Escuela de Fildsofas

Presentar en este volumen de resistencias una aportacion a la resistencia fe-
minista decolonial es una gran responsabilidad por varios motivos. El prime-
ro, porque hemos elegido una autora viva e, inevitablemente, este texto que-
dard obsoleto en cuanto se envie. El segundo, porque se trata de una autora
perteneciente a una corriente continuamente cuestionada. El tercero, porque
abordarla desde el ambito de la Filosofia del Derecho no es una empresa sen-
cilla. Pero pensamos que es la mejor autora para representar la corriente de-
colonial en este volumen.

Asi, esta aportacion es una continuacion del trabajo presentado en el vo-
lumen Filosofia y género en clave critica: un desafio al canon'y una adaptacion de
la ponencia presentada en las III Jornadas de Filosofas en la Historia, celebra-
das en Oviedo a mediados de febrero de 2025.

Elegir a Breny Mendoza es una postura politica porque entendemos que
no es de las representantes mas conocidas de la corriente decolonial —al me-
nos no en nuestro dmbito— y porque es una imprescindible en el estudio de
los conceptos centrales tanto de la Teoria como de la Filosofia del Derecho.

' Doctora en Derecho. Miembro del proyecto de generacién del conocimiento «Las filo-
sofas que (no) estan en la historia: violencia, resistencia y accién creativa», MCINN-
24-PID2023-1484240B-Ioo, financiado por MICIU/AEI /10.13039/501100011033 y por FEDER,
UE, del que este trabajo también es resultado.
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Por todo ello se presenta una aportacién que cuestiona los pilares esencia-
les de nuestro dmbito de conocimiento poniendo en jaque el sistema en el
que se inserta.

AMODO DE INTRODUCCION

Breny Mendoza es una académica hondurena, directora y profesora del De-
partamento de Estudios de Género y de la Mujer en la Universidad Estatal
de California. Es uno de los nombres con mds peso en la corriente de pensa-
miento del feminismo decolonial® y su obra es imprescindible para com-
prender esta corriente. Con Mendoza proponemos asumir los principios del
pensamiento decolonial para cualquiera de nuestras propuestas tedricas ius-
filosoficas. Vamos a calificar al feminismo decolonial como feminismo con-
testatario en una doble dimensién: con el canon filoséfico occidental —nos
centraremos en el dmbito juridico— y con los feminismos hegemonicos que
podemos calificar también como occidentales.

El feminismo decolonial proviene de un lugar geogrifico concreto:
América Latina o Abya Yala,’ al que aqui haremos referencia concretamente
se sita en Centroamérica y el Caribe. Comprendemos el feminismo deco-
lonial como una de las orillas del torrente de pensamiento anticolonial, que
surge en los anos noventa del siglo pasado y cuenta con una vision histérica

> Para la explicacidon de nuestro posicionamiento en la utilizacién del concepto decolo-
nial frente a descolonial actidase a A. Ubero (2026). «La critica al Derecho desde el pensa-
miento feminista decolonial>», en A. P. Pazos, P. Garay y N. Bueno (eds.). Filosofia y género en
clave critica: un desafio al canon. Aula Magna, McGraw-Hill Interamericana de Espana,
PP- 295-325.

3 Este vocablo sirve «para nombrar el continente que se ha dado a conocer como
América en lalengua castellana, lengua impuesta por los colonizadores. El sustantivo Abya
Yala proviene del pueblo cuna, pueblo originario del centro del continente. La decisién de
adoptar el nombrar que los cuna dieron al continente se une a los multiples gestos de des-
colonizacién y de restitucion de los mundos negados y destituidos por la empresa colo-
nial», Y. Espinosa (2025). De por qué es necesario un feminismo descolonial. Icaria. Mujeres y
culturas. Ensayos sobre género y sexualidad, p. 9.
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del colonialismo més larga que la de sus predecesores en la teoria anticolo-
nial —el feminismo poscolonial—* ya que centra sus anélisis en el colonia-
lismo espanol y portugués que empezd en el siglo Xv-xv1 y terminé en el
siglo x1x. Es decir, atiende a la larga historia ignorada en los debates posco-
loniales.

La resistencia que aqui proponemos desde el feminismo decolonial al ca-
non iusfiloséfico occidental viene desde dos direcciones. En primer lugar,
completa las propuestas tedricas del Grupo de Estudios Modernidad/Colo-
nialidad, grupo central de las teorias decoloniales latinoamericanas debido al
giro descolonial s

Los intereses de este grupo, siguiendo anuestra autora, son el eurocentris-
mo y la decolonizacién epistémica como campo crucial de lucha para transi-
tar a las alternativas a la Modernidad, y una de sus tesis centrales es que el
capitalismo es concomitante con el colonialismo, no se trata de un sistema
importado alas Américas. «Se anuncian como una respuesta alternativa, lar-
gamente esperada a través de los cinco siglos de colonizacidn, al conocimien-
to eurocentrado e incluso masculinizado. Se autodefinen como transmoder-
nos, transcapitalistas, transoccidentales, transposcoloniales y ocasionalmente
como feministas» (Mendoza, 2023). Como miembros histéricos mds impor-
tantes —porque hubo escisiones— tenemos a Enrique Dussel, Walter Mig-
nolo, Catherine Walsh, Anibal Quijano, Nelson Maldonado-Torres y Ramén
Grosfoguel. Y como propuestas obtenemos la colonialidad del poder, la colo-
nialidad del ser y la colonialidad del saber. De tal forma que, desde el feminis-

+ Para un andlisis exhaustivo de nuestra propuesta del pensamiento anticolonial atiénda-
se a A. Ubero (2026). «La decolonialidad de género como concepto problemético del dere-
cho», en P. Jiménez Blanco e I. Rodriguez-Uria Sudrez (dirs.). Género y derecho: una visién
interdisciplinar. Aranzadi, pp. 177-202.

S Me gusta especialmente cémo lo explica Nelson Maldonado-Torres cuando dice que el
giro des-colonial es «la conciencia sobre la relevancia y urgencia de la tarea de [ ... ] una teorfa
critica que ilumin[e] y prove[a] salidas ante esta realidad compleja» que no es otra que la
realidad compuesta por las formas de poder mediante las cuales las estructuras de poder
(pos)modernas contintian produciendo las divisiones entre amos y esclavos. N. Maldonado-
Torres (2008). «La descolonizacién y el giro des-colonial» en Tabula Rasa, n.° 9, p. 6s.
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mo decolonial, se hicieron criticas y avances a las propuestas tedricas ofreci-
das desde el Grupo Modernidad/Colonialidad.

A nuestra autora le interesa ofrecer una vision de género a la propuesta
decolonial critica a la razén occidental. Y lo hace desde varios frentes como
son el andlisis de la macroestructura, profundizando y extendiendo la critica
filosofica a la construccidn del sistema moderno y también desde un andlisis
micro con propuestas conceptuales a conceptos juridicos esenciales como
son el de trabajo y democracia, entre otros que analizaremos a continuacion.

Ademas, la segunda direccion que toma la resistencia del feminismo deco-
lonial aqui propuesta es que las pensadoras de esta corriente se cuestionan
como se articula el pensamiento feminista occidental ofreciendo una de las
propuestas mas radicales dadas hasta ahora a la Modernidad. Esta es la linea
mads problemética porque lo que consiguen con ella es, precisamente, lo con-
trario a lo que buscaban: el didlogo. Lo que obtienen son intensas contiendas
y lainvisibilizacién e infantilizacion de sus propuestas. Sin embargo, y a pesar
de las situaciones problematicas, creemos que esta corriente de pensamiento
aporta criticas necesarias para nuestros dmbitos de conocimientos que no su-
ponen un peligro, sino que suponen una oportunidad de construccién de un
feminismo en el que quepamos todas. Y lo hacen de una manera subversiva
reivindicando nuevas formas de produccién de conocimiento que terminen
consiguiendo su inclusién en el canon iusfiloséfico.

Atendamos a continuacién a las construcciones realizadas por Breny
Mendoza entendidas como resistencias al canon iusfiloséfico occidental.

1492, LA OTRA CARA DE LA MODERNIDAD Y LA DOBLE CRITICA
DEL FEMINISMO DECOLONIAL

Sihay una fecha central en los estudios decoloniales es el afio 1492, cuando
se configura el sistema capitalista contemporaneo.® La propuesta del grupo

¢ Sirva por todos E. Dussel (2021). Filosofia de la liberacién. Una antologia, Akal/Inter
pares, pp. 57 y ss. Otros autores como Ramoén Grosfoguel aluden a «la gran noche de estos
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Modernidad/Colonialidad es que a partir de esta configuracién se produce
un sistema de dominacién basado en la colonialidad” del ser, del saber y del
poder.*

La critica que realiza Mendoza al grupo de estudios es muy sugerente y es
doble. En primer lugar, realiza una critica a lo propuesto por Anibal Quijano.
La critica a Quijano es relativa a la invisibilizacion del género porla razay nos
propone la asociacion, dentro de la colonialidad de poder, del origen del con-
cepto de raza. El origen del concepto lo encontramos en la conquista cristiana
de América con las cazas de brujas y la Santa Inquisicion en Europa, les seria
mas facil otorgar al género su contenido histdrico y establecer la relacion que
guarda el genocidio de mujeres con la expansion del cristianismo y el genoci-

cinco siglos» en el prélogo a E. Dussel (2015). Filosofias del Sur. Descolonizacién y transmoder-
nidad. Akal, p. 6.

7 Recordemos que no es lo mismo colonialidad que colonizacion. Siguiendo a nuestra
autora, la colonizacién hace referencia «a los hechos histéricos [ ... ], donde una nacién im-
pone su soberania a otra, [mientras que] la colonialidad se refiere a viejos patrones de poder
que surgen en el contexto del colonialismo y que redefinen la cultura, el trabajo, las relaciones
intersubjetivas, las aspiraciones del ser, el sentido comtn yla produccién del conocimiento de
forma que la superioridad del europeo queda establecida. La colonialidad [y esta es su idiosin-
crasia] se mantiene viva mucho tiempo después de que el colonialismo haya sido erradicado,
calando profundamente en la conciencia y las relaciones sociales de la vida contempordnea,
Mendoza, 2023: 161-162.

* Con colonialidad del ser se hace referencia al ejercicio ontoldgico que se produce «en
una excepcion del orden del ser>, y se crea una configuracién donde los colonizados confor-
man lo denominado como no-seres o, utilizando sus mismos conceptos, el alter-ego queda
transformado en un subalter (N. Maldonado-Torres (2007). «Sobre la colonialidad del ser:
contribuciones al desarrollo de un concepto», en S. Castro-Gémez y R. Grosfoguel (eds.)
(2007). El giro decolonial. Reflexiones para una diversidad epistémica mds alld del capitalismo
global. p. 150). La colonialidad del saber alude a aquellas dominaciones epistemolégicas que
se erigen como paradigmasy que intentan eliminar y silenciar al resto (Castro-Gémez, S.y R.
Grosfoguel (eds.), 2007: 79). Y, finalmente, la colonialidad del poder es aquella que se ejercita
mediante una red de relaciones sociales que llevan a cabo la dominacién y explotacion de
manera articulada de unos sujetos (colonizados) frente a otros (colonizadores) (A. Quijano
(2020). Cuestiones y horizontes. De la dependencia histérico-estructural a la colonialidad/descolo-
nialidad del poder. Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Clacso, pp. 329-354 ). Para una explica-
cién més detallada atiéndase a A. Ubero (2026). «La decolonialidad de género como
concepto problemético del derecho>, loc. cit.
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dio en América. Pero, como la mayoria de posoccidentalistas, Quijano no lo-
graver el genocidio contra las mujeres o el feminicidio en Europa, que sucede
paralelamente a la expulsion de los judios y moros y a la colonizacién de
América, como un parangén de laidea de raza. Quizés esto es lo que las femi-
nistas africanas e indigenas intuyen al proponer que el concepto de género
impuesto en la colonia no existia como tal en sus sociedades. El antecedente
histérico del genocidio de mujeres o feminicidio que significé la caza de bru-
jas a lo largo de varios siglos en Europa no se habia dado atn en sus territo-
rios. Eso se daria mds tarde como efecto de la colonizacién y de la coloniali-
dad de género que se desarrolla como parte de la estructura colonial
(Mendoza, 2033).

Asi, nos ofrece una historia compartida desde el desarrollo del sistema
capitalista moderno en las dos orillas del Atldntico, una vez que introducimos
la categoria de género.

Al introducir esta critica de género nos hace pensar en las elaboraciones
realizadas, en este mismo sentido, por Maria Lugones. La principal diferencia
entre Lugones y Mendoza es que la tltima otorga mas importancia a la inter-
seccion, en sus propias palabras, de género, raza y clase, y estudia las conse-
cuencias que tiene para el ejercicio real de la ciudadania. No obstante, enten-
demos que podemos encontrar esos rasgos en toda la corriente del feminismo
decolonial, esto es, los encontramos en Lugones, pero también en Yuderkys
Espinosa, Ochy Curiel, Karina Ochoa, Rita Segato, etc.

Lo que nos explica nuestra autora es que la construccion del sujeto, en
nuestro caso, el sujeto juridico, esta viciada en su origen. Y ese vicio en origen
lo encontramos en que las raices sobre las que se asienta nuestro marco teéri-
co juridico no es vélido porque es colonial. Esto lo explica basandose en dis-
tintos pilares que fundamentan su tesis: el primero es la importancia y nece-
sidad, hasta el punto de considerarlo imprescindible, de atender a la
colonialidad, porque esta explicard la construccion de las categorias de géne-
roy de raza. Y son esas categorias las que explican las relacionales laborales,
segundo pilar, en nuestra concepcién de trabajo asalariado.

Para esto, nuestra autora nos advierte de la importancia de la cronologia
de las acciones de la colonizacion moderna. Y nos explica que «la supresion
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de Abya Yala de la historia universal estd ligada a la manipulacién retérica de
las historiograffas del Atléntico Norte sobre el imperio, las cuales [y en esto
caen también los estudios poscoloniales], por lo general, omiten a los impe-
rios ibéricos como parte de la historia occidental y como formacién del capi-
talismo» (Mendoza, 2023). Esta omisién nos impide, a su vez, «entender el
sistema de género moderno/colonial que describe Lugones, pues fue en esa
época que surgi6 la gran division entre humanos y no humanos junto a las li-
neas raciales y de género» (Mendoza, 2023). En este mismo sentido, aqui
apuntan las pensadoras gitanas cuando entienden que, siguiendo ahora a Fi-
ligrana sobre la finalidad de la Gran Redada de 1749, «el plan de limpieza ét-
nica en pos del modelo de politica de seguridad que requeria el Estado-na-
cién y de una economia que no admitia mdrgenes, estaba bien trazado>
(Filigrana, 2020: 37).°

Asi, conquista y colonizacidn se definen como «la pérdida de la sobera-
nia y la autonomia de los colonizados> (Filigrana, 2020). Y esa doble pérdi-
da solo se puede asegurar construyendo una linea epistemoldgica que divida
a la poblacién en humanos y no humanos,”® como nos acaban de explicar
estas autoras.

Segunda critica o advertencia de Mendoza a la propuesta teérica de Qui-
jano: el trabajo asalariado. Quijano entiende como concepto central el con-
cepto de trabajo, pero como bien nos avisé previamente Mendoza, se olvida
del anilisis de género en sus estudios, y no es una cuestioén baladji.

Siguiendo las palabras de nuestra autora:

[...] lo interesante es que Quijano es consciente de que el trabajo asalariado es-
tuvo reservado solamente para hombres blancos, pero no profundiza en este he-
cho. Silo analizara tendriamos dos apuntes, el primero es que el trabajo libre asa-
lariado como forma principal de capitalismo no se podria haber desarrollado, asi
como tampoco sostenido a largo plazo, sin las colonias. Y, segundo, para generali-

° Recordemos que esa limpieza étnica no empieza en 1749, ya que la primera normativa
antigitana es de 1499.

*° Cuestion muy utilizada por la escuela de Boaventura de Sousa Santos con la «linea
abisal».
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zar el trabajo asalariado «libre>, primero se debi6 haber pasado por una domes-
ticacion de las mujeres en la metrépoli y luego someter a un régimen de género a
las mujeres en las colonias. En Europa esto se realizé de forma sistemdtica me-
diante la caza de brujas desde el siglo xv tanto por parte de los protestantes como
por parte de la Santa Inquisicién catélica. Més tarde, lo que Marx llamo el proce-
so de acumulacién desposey6 ala masa campesina y separ6 en buena medida a las
mujeres de la esfera productiva. [ ... ] En las colonias lo vimos con las violaciones
masivas de mujeres indigenas como instrumento de guerra de conquista y asenta-
miento colonial que produjo la «domesticaciéon> y que la vemos continuar hoy
en dia con los feminicidios, el trifico de mujeres pobres, el turismo sexual y la
pobreza bajo el capitalismo neoliberal (Mendoza, 2023: 125).

Vemos asi como, con el andlisis del concepto de trabajo asalariado, otorga-
mos fundamentacion a esa tesis que nos indicaba que raza, género y clase van
de la mano y que los necesitamos si queremos comprender nuestro sistema.
Aqui estamos descubriendo la otra cara de la Modernidad instaurada en 1492.

En segundo lugar, deciamos que nuestra autora realiza una critica doble al
Grupo de Estudios Modernidad/Colonialidad. La segunda va dirigida a En-
rique Dussel, en la que realiza una doble critica a la construccion tedrica dus-
seliana y una propuesta. En algunas ocasiones, sobre todo en la primera parte
de esa critica, podemos cuestionar ciertos presupuestos. Vedamoslos con algo
de detenimiento.

Primeramente, si acudimos a la construccion de las tesis politicas elabora-
das por Enrique Dussel nos encontramos con que este conforma un nucleo
tedrico ternario: pueblo/comunidad/nosotros. En ese nucleo tedrico se en-
cuentra un vacio por cuestion de género que le hace ser insuficiente. Porque
no se puede hablar de pueblo sin atender al género ya que se invisibiliza bue-
na parte de la sociedad bajo un ntcleo que homogeneiza e invisibiliza apo-
yandose en, entre otras cuestiones, la perpetuacion de la division de los espa-
cios publico/privado, ya que «conservaria, para las feministas, no solo la
colonialidad de género sino también la concepcién liberal eurocentrada de la
politica que Dussel dice querer terminar» (Mendoza, 2023). Al igual que
ocurre con el concepto de comunidad, Dussel no es capaz de reconocer el
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canon feminista presente en su obra y que le hace obviar que sin las mujeres
no existirfa esa comunidad.

En segundo lugar, la otra vertiente de la critica de Mendoza a Dussel es
relativa al olvido, nuevamente, de la perspectiva de género en la propuesta
dusseliana de la politica de la alteridad. Esa laguna en el pensamiento de Dus-
sel es completada por Mendoza a través de la cuestion de los cuidados. La
propuesta dusseliana guarda relaciones con distintas propuestas feministas.
Sin embargo, conserva rasgos criticables desde el pensamiento feminista
como es el «derecho al uso de la violencia en caso de autodefensa de la comu-
nidad, aunque no nos dice cudndo hemos llegado al punto en que la violencia
se justificarfa> (Mendoza, 2023).

Todo ello lleva a nuestra autora a proponer una irrupcion tedrica en las
propuestas posoccidentales para desarrollar un pensamiento que «revele la
forma en que la colonialidad de género, de raza, clase y sexualidad continua
determinando nuestras sociedades y nuestro pensamiento, incluso el feminis-
ta» (Mendoza, 2023). A lo que nosotras desde aqui afiadimos que también
determinan nuestra manera de relacionarnos juridicamente porque nuestros
ordenamientos estan determinados en clave colonial.

Vemos que estas criticas propuestas por Mendoza siguen la linea expuesta
por Maria Lugones. Repasemos brevemente la propuesta de Lugones. Maria
Lugones entiende que se debe hablar de colonialidad de género y que si el
concepto de raza (volveremos a él un poco mas adelante) es central en el pen-
samiento decolonial, el de género no lo es menos. Es decir, recogiendo la pro-
puesta de Quijano de la colonialidad del poder, que se refiere «al patrén de
poder que se establece con la Corona espanola en el siglo xv1 a lo largo y an-
cho de América y que luego se extiende por todo el planeta a medida que los
poderes imperiales de Occidente se turnan en el avasallamiento de los que
conocemos hoy por las gentes del Tercer Mundo» (Mendoza, 2023), Lugo-
nes entiende que este «comete el error de suponer que el género y la sexuali-
dad son elementos estructuradores de todas las sociedades humanas>» (Men-
doza, 2023).Y se basa en tedricas de otras latitudes, siendo una de las que més
peso tiene Oyeronke Oyewumi. La propuesta de Lugones es que antes de
que el Imperialismo conociese las tierras de Abya Yala, esas sociedades preco-
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lonizadas no se regian por esos modelos de organizacion de jerarquia social
por géneros, es por ello que debemos atender, si hablamos de colonialidad del
poder, también a la colonialidad de género. Otro nombre importante en este
debate es el de Rita Segato, cuyo enfoque habla de los «patriarcados de baja
intensidad>." Aunque con estas cuestiones, por ahora, tenemos suficiente,
puesto que ya hemos encontrado las principales conexiones con la Filosofia
del Derecho: nuestros ordenamientos juridicos son, per se, coloniales, y esta
cualidad esla que genera todas las fricciones contemporéneas. Es por ello que
necesitamos de la decolonialidad del Derecho. Pero continuemos analizando,
y fundamentando, esta colonialidad del Derecho.

CONEXIONES COLONIALES CON LA FILOSOFIA DEL DERECHO:
ADVERTENCIAS A LA INTRODUCCION DE CONCEPTOS COMO EL DE
«INTERSECCIONALIDAD>» EN NUESTROS ORDENAMIENTOS JURIDICOS

Hay un concepto que se estd introduciendo via legislativa en nuestro ordena-
miento juridico y es el de interseccionalidad. Ya desde la doctrina se lleva es-
tudiando desde los margenes académicos —entendidos estos como los estu-
dios de género— y dandole forma. Pero estamos ante un concepto complejo,
con muchas aristas y de dificil insercion juridica, al menos en nuestra tradi-
cion juridica.

De ahi que desde el mundo juridico nos sea dificil comprender a qué hace
alusion y qué pretende proteger la discriminacion interseccional.”* Mas all4

" Aquellos que «se hicieron mds jerarquicos cuando fueron sujetos a la l6gica de género
de la colonizacién, y que tuvieron consecuencias graves para las mujeres indigenas. [ ... ] Aun-
que los hombres indigenas conservaron autoridad comunal, fueron humillados y emascula-
dos simbolicamente en el cruento proceso de colonizacién». En la aportaciéon de Breny
Mendoza a K. Ochoa (2019) (coord.). Miradas en torno al problema colonial. Pensamiento anti-
colonial y feminismos descoloniales en los sures globales. Akal-Inter Pares, p. 63. En este punto hay
que sefialar que esta es una de las bifurcaciones que encontramos en la corriente de pensa-
miento decolonial, otras no se acogen a esta idea de entronque patriarcal.

» Dos ejemplos de la confusion legislativa los encontramos en la Ley 15/2022, de 12 de
julio, integral para la igualdad de trato y la no discriminacion y en la Ley 4/2023, de 28 de fe-



6. Breny Mendoza: la resistencia decolonial al canon (ius)filoséfico [107]

de la reivindicacién de los origenes del concepto, que ya abordamos en otro
lugar, aqui me gustaria atender a las criticas que nuestra autora recoge sobre
la interseccionalidad.

La primera de ellas es que «el andlisis interseccional reproduce exacta-
mente los viejos problemas de las politicas de identidad enfocdndose dema-
siado en categorfas identitarias descontextualizadas» (Mendoza, 2023).
Otras criticas exponen que este andlisis va en detrimento de la coherencia
feminista porque iguala la raza al género (Mendoza, 2023).

Sin embargo, nuestra autora nos advierte, muy acertadamente, que el pro-
blema del andlisis interseccional es que «sin quererlo, promueve demandas
politicas de inclusion e igualdad de derechos, demandas para una ciudadania
completa percibida como indispensable para vivir una vida en libertad. [ ... ]
Ciertos aspectos, entonces, de la politica de interseccionalidad son asimila-
bles dentro de las politicas liberales de inclusion, lo que debilita su potencial
descolonizador> (Mendoza, 2023).

Es decir, la necesidad que tenemos es la de descolonizar todo nuestro
ordenamiento juridico y, a partir de ahi, podremos utilizar conceptos real-
mente emancipadores como el de la interseccionalidad. Si no, no solo lo va-
ciaremos de contenido, sino que también serd utilizado para fines contrarios
a su creacion.

Ademds, la cuestion de la interseccionalidad sirve a nuestra autora para
explicar la ciudadania. A partir del concepto de trabajo, en su definicion racia-
lizada, se crean las bases

para un pacto social entre capitalistas y la clase obrera masculina de origen euro-
peo en detrimento de los trabajadores no asalariados no blancos. Implicé un pac-
to social entre hombres, de género, parecido al contrato sexual del que habla Ca-

brero, para la igualdad real y efectiva de las personas trans y para la garantia de los derechos de
las personas LGTBI, en ambas el legislador no consigue concretar a qué se refiere con el térmi-
no de «discriminacién interseccional>. Para un mayor andlisis de este concepto atiéndase a
A. Ubero (2025). «El concepto de interseccionalidad en la ley 15/2022. Fortalezas y debilida-
des», en A. Irigoien, ]. Goizueta y M. Barrére (dirs.) (2025). La Ley 15/2022, de 12 de julio, inte-
gral para la igualdad de trato y la no discriminacién. Aportaciones multidisciplinares y
tedrico-criticas. Dykinson, pp. 155-171.
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rol Pateman, quien en sus primeras obras ignord la dimensién de raza y la
colonialidad del poder. El pacto social de género tuvo implicaciones politicas en
la conformacién de la ciudadania y no solo econdmicas en la construccion de
clase (Mendoza, 2023).

Es decir, la ciudadania se ve afectada no solo por las implicaciones econd-
micas, sino también de género y raciales. Pero estudiemos ese concepto de
ciudadania mds detenidamente en el siguiente epigrafe.

Es decir, y por todo lo expuesto, si tuviésemos en cuenta estas construc-
ciones tedricas, tendriamos asumido el no encaje de la discriminacion inter-
seccional en nuestro ordenamiento juridico. O, al menos, no sin una reforma
integral hacia un Derecho decolonial.

Estamos ante unas propuestas teéricas subversivas que nos ofrecen herra-
mientas interesantes para repensar no solo conceptos puntuales y su encaje
en nuestros ordenamientos juridicos, sino nuestros propios ordenamientos
juridicos.

Los ejemplos laborales paradigméticos los podemos encontrar en cual-
quier trabajo que haya sido invisibilizado y del que dependa el sistema entero,
como es el de las cuidadoras del hogar o las temporeras de los frutos rojos en
los campos onubenses.”

Finalmente, y para cerrar el circulo, nuestra autora propone interpelar el
concepto de ciudadania a través del concepto de democracia.

LA CRITICA AL CONCEPTO DE DEMOCRACIA

El dltimo elemento que queremos rescatar de esta autora en esta contribu-
cion es la propuesta del concepto de democracia.

Para Mendoza el concepto de «democracia liberal es un artificio y dispo-
sitivo del poder colonial-imperial que Occidente establecid a partir de la con-

® Para un andlisis detallado de este caso y de los abusos laborales y sexuales sufridos por
estas trabajadoras atiéndase a A. Ubero (2025). Las tres «R> en la Teoria Critica del Derecho.
Atelier. Disponible en linea en <https://doi.org/10.71237/JVhPITGg>.
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quista de América» y «la democracia occidental nace del hecho colonial mis-
mo> (Mendoza, 2023). Lo que esto significa es que Occidente se erige sobre
un concepto de democracia que necesita de pueblos que conformen un exte-
rior ala misma y que sirvan, esencialmente, para senalar lo que no son organi-
zaciones democraticas. De tal forma que serd Abya Yala el primer territorio
que tiene que someterse a lalogica de esta democracia.

Para nuestra autora, la herramienta esencial para la consecucion de esa
democracia es la ciudadania y, efectivamente, los territorios que no confor-
man las democracias tal y como estan configuradas en el imaginario occiden-
tal, no contardn con una poblacién ciudadana de las mismas. Es decir, nueva-
mente tenemos un concepto que se sirve, y cuya esencia depende, de la
exclusién de un grupo considerado como Otro. Un Otro que serd considera-
do como retrasado del ritmo, de la ontologia, de la epistemologia y del poder
que marca Occidente en su proyecto imperial colonizador, de tal forma que
no es casualidad que solo las democracias occidentales sean las consideradas
como representantes del progreso, de la modernidad.

Para llegar a estas conclusiones la autora hace un repaso histérico del
ascenso de Occidente, de la relacion entre la colonialidad de género y el
concepto de civilizacidén y una propuesta de teoria critica al contrato social.

Me gustaria destacar dos cuestiones esenciales en esta propuesta a la criti-
caala democracia. En primer lugar, nuestra autora nos recuerda lo siguiente:

el concepto de civilizacion es binario, como lo son todos los conceptos de la filo-
sofia politica occidental. Se construyd concretamente en relacion y en oposiciéon
a la barbarie. El concepto de barbarie [ ...] se origina con los griegos, quienes
denominaban bérbaros a los extranjeros que no hablaban griego y que no goza-
ban de los derechos politicos de los hombres atenienses. [ ... ] Los barbaros son
siempre extranjeros considerados enemigos politicos y culturales, y naturalmente
inferiores a sus opuestos, los civilizados (Mendoza, 2023: 211).

Y en dos parrafos nuestra autora nos alumbra en la comprension del trata-
miento juridico que otorgamos a los extranjeros, a aquellos que se situan
—por cuestién de ciudadania— fuera de nuestros ordenamientos juridicos.
No son casualidad nuestras politicas publicas en materia de extranjeria, asi



[110] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

como no es casualidad la graduacion de las mismas, recordemos que no reci-
bira igual trato un extranjero procedente de alguno de los paises miembros de
la Unién Europea que un extranjero de fuera del espacio Schengen, por poner
un ejemplo.

La segunda de las cuestiones a destacar es que la construccion teérica que
nos permite ver esto es la colonialidad de género, puesto que «nos permite
historificar y concebir el género como criterio de civilizacién con relacién ala
racializacion y bestializacion que surge de la conquista de nuestros territorios
en 1492» (Mendoza, 2023), ya que, y ahora nuestra autora dice lo siguiente
haciendo una extraccion de conclusiones del estudio de Lugones, «fue el eu-
ropeo quien definié qué es lo humano y solo el humano es elegible para po-
seer el estatus racial, social, politico y de civilizacion, fue el estandar de civili-
zacién lo que en dltima instancia definié la marca del género sobre los
cuerpos. Esa marca del género en los cuerpos fue lo que sell¢ el estatus de
civilizacién» (Mendoza, 2023), y a esto es a lo que estas autoras llaman colo-
nialidad de género. Y este estatus de civilizacién es el que encontramos en
nuestras legislaciones de extranjeria.

Consideramos que la democracia es el concepto mas agudo que nos ofre-
ce nuestra autora para comenzar con la descolonizacién del Derecho. Si com-
prendemos este anélisis, comprendemos la exclusion de esta corriente de
pensamiento del canon iusfiloséfico, de ahi que entendamos que sus trabajos
son la resistencia al mismo.

CONCLUSIONES

Hemos visto como Breny Mendoza nos allana el camino de la propuesta de
una teorfa critica que desafia al canon iusfiloséfico. No solo desde una apor-
tacion estructural donde atiende ala construccién del sistema neoliberal en el
que nos movemos, el cual se basa en el racismo: «el racismo precede el capi-
talismo y no emerge en el espacio britdnico, sino que proviene del campo
musulmadn e ibérico, pero el racismo se convertird en el motor del capitalismo
una vez que se conjuga con los vastos territorios confiscados en América»
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(Mendoza, 2023). Sino que también ofrece aportaciones que diseccionan
conceptos esenciales en la Filosofia del Derecho, que es desde donde la anali-
zamos, como fueron el concepto de interseccionalidad y de democracia.

Analizar a esta autora nos hizo desafiar el canon iusfiloséfico que hemos
asumido y que, una vez realizado ese desafio, hace temblar los cimientos del
marco normativo en el que nos movemos. Ahora sobre lo que dudamos es
sobre como ofrecer un marco normativo que se ajuste a los origenes de estas
situaciones de abusos que producen esos conceptos de democracia y de dis-
criminacion interseccional que recaen siempre sobre los mismos cuerpos.

La importancia de abordar a las autoras que se mueven en estas coorde-
nadas viene dada por la necesidad que tenemos de ellas, desde el prisma de
género, pues ya sabemos que nuestra doctrina sigue siendo predominante-
mente masculina, los ejemplos son claros y los temas también: siempre que
abordemos cuestiones de género, no estamos «haciendo Derecho>. De
igual manera, esta critica es tan radical, puesto que se mancha las manos de
barro extrayendo la raiz de los problemas juridicos actuales, que va a cuestio-
nar nuestro canon ofreciendo soluciones incémodas y dolorosas desde el
prisma de la raza, todo ello siempre teniendo en cuenta la desposesion de
riqueza, de ontologia y de saberes. De ahi que el encaje de estas teorias nor-
malmente sea cuestionado y aborrecido. Precisamente en la recepcién de
estas ideas es donde volvemos a tener el ejemplo contemporaneo de la con-
tinuacion de la domesticacion y del pacto social de género de los que habla-
ba Mendoza.

La propuesta aqui realizada de saltar de concepto en concepto y de ofrecer
una vision general de su pensamiento nos permiti6 ubicarnos en su teoria y, a
la vez, nos permitié ubicar a la propia autora en nuestro dmbito de conoci-
miento, otorgdndonos grandes aprendizajes.

La introduccién de conceptos como discriminacion interseccional en un
marco tedrico moderno-colonial produce fricciones, incomprensiones y, en
ocasiones, incompatibilidades conceptuales.

Tenemos que estar atentas y, sobre todo, tenemos que estudiar con los
ojos bien abiertos para no repetir ciertos errores. Y, lo que creemos que es
mads importante, tenemos que dedicar muchos esfuerzos para intentar mejo-
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rar nuestros ordenamientos juridicos de la mano de pensadoras de latitudes
en las que —y sigo ahora a Karina Ochoa—, histéricamente, hemos asentado
la idea de que no se producia pensamiento formal. Demostrando asi que se-
guir hablando de la imposicion de lo colonial nos hace atender a feminismos
activos, en constante cambio y adaptacién como son los feminismos decolo-
niales.

Parafraseando a mi autora: «la conversacidn acaba de empezar».
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Situémonos: el que suscribe aprendié a interpretar el mundo desde el uni-
versal masculino cristiano y se encuentra en proceso de revision de las cate-
gorias adquiridas en su formacion. Este es el punto de partida de este trabajo
porque el feminismo y la interculturalidad nos han ensefiado que pensa-
miento y accion no parten de un lugar en el tiempo y el espacio neutral, por
muy cientifico que presuma ser (Haraway, 1988): todo conocimiento es si-
tuado y asi debe ser reconocido si tenemos aspiraciones a entender, apren-
der, dialogar y construir por el bien comun, también desde las disciplinas
geograficas (Simandan, 2019).

Cinco décadas pasaron ya desde que se acuiara el concepto de ecofemi-
nismo en la obra de Francoise d’Eaubonne (D’Eaubonne, 1974 ). Previamen-
te, la autora ya habia afirmado la interconexion entre la opresion estructural
de las mujeres y la explotacién de la naturaleza, senalando que mas alld de
conseguir la liberacion de la mujer se trataba del futuro mismo de la humani-
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dad, toda vez que la extension de la especie humana y las culturas patriarcales
conllevarian la destruccién del medio ambiente (D’Eaubonne, 1972). Si bien
es cierto que la globalizacién del sistema econdémico tecnoindustrial capita-
lista y patriarcal todavia no ha destruido por completo el mundo, también lo
es que el deterioro geoecoldgico y socioambiental del planeta es maytsculo.
Buenos ejemplos de esto son las guerras, la contaminacion global, la pérdida
de biodiversidad y el crecimiento de la mala vida y el malestar —psicolégico,
ecologico y social—.

Asi, en el siglo xx se produjeron mas de 200 conflictos bélicos absoluta-
mente devastadores (Garcia, 1999; Suau, 2004), unos 300 si nos referimos en
general a enfrentamientos bélicos (Garcia, 2008). En las tltimas décadas, las
guerras no han cesado y han aumentado en intensidad y complejidad, con
factores principales como la competencia por recursos naturales en un con-
texto de crisis climdtica y la fragmentacion y tension geopolitica que provo-
can, ademads, inestabilidad transfronteriza (International Institute for Estra-
tegic Studies, 2024). En el afio 2023 el nimero de conflictos armados entre
Estados fue, segtin el Uppsala Conflict Data Program (ucpr), de 59 con
154 0oo muertes humanas, a las que sumar las cifras de los conflictos violen-
tos no estatales, con nimeros terribles en las tltimas décadas (Davies y
otros, 2024).

La guerra no la suelen organizar las mujeres a pesar de la letalidad que su-
fren, de la destruccién que produce en las sociedades que sostienen con sus
cuidados y de la violencia que ejerce en forma masculina contra sus cuerpos
femeninos (Segato, 2016). Ciertamente, las mujeres han sufrido los conflictos
bélicos de muy diversas maneras y participado en ellos también de diferentes
formas, pero, sobre todo, han desarrollado un pensamiento feminista compro-
metido con la paz (Ruddick, 1990; Cohn, 2013). En todo caso, lejos de cual-
quier esencialismo feminista-pacifista, la guerra forma parte de un sistema de
violencia patriarcal, racista, colonial, tecnocapitalista e insostenible que atenta
contra los principios democraticos y de justicia ecosocial (Shiva, 2006).

Guerra y violencia son cada vez mds sofisticadas y perniciosas ayudadas
por la ampliacién y extension de las innovaciones técnicas y tecnoldgicas
de un mundo configurado esencialmente por la fe y creencia en el desarro-
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llo tecnolégico y la 16gica del capital y el consumismo (Ellul, 1960, 2003;
Marcuse, 2018). En este camino de supuesto crecimiento, avance y progre-
so, el deterioro de la naturaleza, considerada como un recurso con todo lo
que contiene —ya sea considerado abidtico o bidtico—, es indudable y
queda patente en cuestiones como la contaminacién y la pérdida de biodi-
versidad.

La percepcién negativa del curso de lo reconocido como civilizaciéon y su
impacto en la naturaleza humana y no humana no es algo reciente. La exten-
si6n del modelo de vida desarrollado por la acumulacién de capital, la Revo-
lucién industrial, el colonialismo y el sistema politico de Estados-nacion ge-
neré incomodidad y malestar incluso en el seno de las sociedades que
surgieron al abrigo de este proceso durante el siglo x1x, mucho mis, claro
estd, entre las comunidades y territorios colonizados. Es paradéjico que hom-
bres blancos europeos y norteamericanos pusieran su atencion en la defensa
de una naturaleza pristina, idealizada, patrimonializada, frente al avance de la
modernizacién industrializadora, claro estd, apostando por su superioridad
moral, técnica y cientifica construida sobre la colonizacién, la esclavitud y el
imperialismo (Riechmann, 2017, 2021; Taibo, 2024).

La publicacién de Rachel Carson (1962), alertando sobre los efectos nega-
tivos de los pesticidas en el medio ambiente, constituy6 uno de los hitos del
nacimiento del movimiento ecologista. La segunda mitad del siglo xx alum-
bré un periodo de concienciacion sobre los problemas ambientales respecto
a la contaminacion, las interferencias en los sistemas naturales y las conse-
cuencias de las pruebas nucleares o de las catdstrofes ecoldgicas derivadas de
accidentes y malas practicas industriales, también de la subordinacién de las
mujeres en este orden socioeconémico (Merchant, 2020).

La vigilancia mediante satélite desde los afios 8o contribuy6 a poner de
manifiesto la inexistencia de fronteras humanas a la expansion de diversos
contaminantes nocivos para la salud de los ecosistemas y personas (Weinhold,
2008). El volcan civilizatorio e industrializador de la modernidad ha configu-
rado una sociedad global del riesgo (Beck, 1998). Entre los contaminantes de
tipo gaseoso destaca el didxido de nitrégeno (NO,), producido por la indus-
tria y la quema de combustibles fésiles y el monéxido de carbono (CO), tam-
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bién de los vehiculos, fabricas e incendios forestales. Es especialmente relevan-
te también la contaminacién por metales pesados, plaguicidas, diéxido de
azufre (SO,), ozono troposférico (Os), aerosoloes y por particulas finas
(PM2.5 y PMio) procedentes igualmente de la quema de combustibles fésiles,
procesos industriales, la construccion y la agricultura industrial, que también
pueden afectar a la salud humana y el medio ambiente. Miles de estudios cien-
tificos e informes de instituciones y organismos internacionales alarman sobre
la imparable destruccién de las condiciones ambientales terrestres: véanse,
por ejemplo, algunos informes del Programa de las Naciones Unidas para el
Medio Ambiente (PNUMA) como Global Environment Outlook, GEO-6
(UNEP, 2019), Bend the trend (UNEP, 2024) o Frontiers 2025 (UNEP, 2025).

Estos procesos contaminantes modifican las dindmicas de los sistemas na-
turales de forma dréstica y dificilmente reversible. Ocurre lo mismo con la
contaminacién pléstica, derivada de la produccién masiva de plésticos (Ge-
yer y otros, 2017), que incluye transformaciones en los ciclos del carbono y
los nutrientes, en los suelos, sedimentos y ecosistemas terrestres y acudticos,
con efectos bioldgicos de gran ecotoxicidad y con impactos sociales asocia-
dos (MacLeod y otros, 2021).

La contaminacion por plasticos en la hidrosfera no para de crecer peligro-
samente (Rochman y otros, 2013), acumuléndose en las riberas y rios, costas
y océanos (Lavers y Bond, 2017; Lebreton y otros, 2018) por lo que supone
una amenaza para la vida acudtica, los ecosistemas y la salud humana y no
humana (Wilcox y otros, 2015; Gall y Thompson, 2015). Los plasticos no solo
contienen mondmeros, polimeros y aditivos industriales, sino que sirven
para la concentracion de otros contaminantes organicos e inorganicos como
hidrocarburos y metales pesados, y forman parte de comunidades biologicas
y ecosistemas en los que interactdan con microorganismos con consecuen-
cias imprevisibles (Zettler y otros, 2013; Fabra y otros, 2021). En efecto, la
presencia de polimeros plasticos en la naturaleza, incluso en el interior de los
seres vivos es, en la actualidad, altamente preocupante convirtiéndose en un
problema medioambiental y de salud publica global (Ibrahim y otros, 2021;
Ragusa y otros, 2021, 2022; Senathirajah y otros, 2021; Leslie y otros, 2022;
Roslan y otros, 2024).
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Todas estas cuestiones estdn interrelacionadas en el tiempo y el espacio y
permaneceran con las futuras generaciones, incluso después de que la especie
humana haya desaparecido del planeta, hasta el punto de que hace anos ya se
acuiio el concepto de Antropoceno, una nueva era geoldgica determinada por
la accién humana (Crutzen y Stoermer, 2000; Crutzen, 2002, 2006; Equihua
y otros, 2016; Cézar, 2019). Este concepto refleja cambios planetarios en la
atmosfera, océanos y biosfera, con efectos como extinciones y crisis ecoldgi-
cas (Somero, 2012), articuldndose con otros términos como el de cambio glo-
bal, que hace referencia a las transformaciones ambientales provocadas porla
actividad humana que afectan el funcionamiento del sistema Tierra (Duarte,
2006).

A fin de cuentas, se trata de la relacion dindmica entre procesos biogeoqui-
micos y fisicos —ciclos del agua, el carbono, el nitrégeno, oxigeno, etc.—,
transformados drasticamente por el resultado de economias y culturas huma-
nas. Su estudio requiere enfoques interdisciplinarios que han combinado
ciencias naturales y humanidades, escalas locales y globales (Griibler, 2003;
Wilbanks y Kates, 1999). Los procesos ambientales planetarios desencadena-
dos porlaaccidn y reaccién antrdpica, tales como el aumento de CO,, la alte-
racion del ciclo del nitrégeno y los cambios en la cubierta terrestre, afectan
ecosistemas, climas y sociedades humanas (Vitousek, 1994 ), modifican paisa-
jes, escorrentias, vegetacion y suelos (Garcia-Ruiz y otros, 2015), y generan
desigualdades sociales y territoriales (O’Brien y Leichenko, 2003) de efectos
amplificados por la tecnologifa (Griibler, 2003). De este modo, el cambio glo-
bal también genera desafios sociales: urbanizacién, migraciones, pandemias y
conflictos por recursos que requieren conocimiento local y cientifico, deci-
siones que integren participacion ciudadana (Polasky y otros, 2011; Theobald
y otros, 2015) y perspectivas interculturales (Beato y otros, 2021) y de género
(Mies, 2019) para desentrafar el resultado de las politicas coloniales y el im-
perialismo que articularon la modernidad y la globalizacién (Mignolo, 2003).

Mies y Shiva (1993) nos decian ya a comienzos de los 9o del siglo pasado
que muchos estudios explicaban que las principales victimas de la guerra
contra la naturaleza eran las mujeres y las nifias y ninos. Citando trabajos de
Dankelman y Davidson (1988) y Women’s Feature Service (1992), estas pen-
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sadoras ecofeministas destacaron la capacidad creativa, activista y de involu-
crarse politica y socialmente de las mujeres con la conservacion y proteccion
de la naturaleza, en respuesta al paradigma patriarcal de crecimiento econé-
mico capitalista. Este modelo de economia que se ha convertido en una for-
ma de vida extendida a todo el planeta —por lo menos en sus consecuen-
cias— conllevo, en sus inicios, una acumulacion originaria fundamentada en
la esclavizacion del sexo determinado femenino y de los seres humanos sena-
lados desde Europa y Norteamérica como pertenecientes a razas considera-
das inferiores para justificar su explotaciéon como la de otros animales y el
resto de la naturaleza (Mies, 2019).

Considerar inferiores a las mujeres, a los seres humanos racializados y a
los animales no humanos ha servido para legitimar la expansion de los siste-
mas econémicos y sociales de acumulacién y expansion ilimitada, ya sean
capitalistas, socialistas o fascistas, laicos o religiosos, con los efectos socioeco-
légicos y medioambientales planteados. Contra el mantra de someter a la na-
turaleza, el ecofeminismo surge como un encuentro entre feminismo y ecolo-
gia, no por identificar a las mujeres con la naturaleza de forma innata, sino por
el reconocimiento de que el extractivismo y la explotacién ecolégica compar-
ten raices en estructuras patriarcales y colonialistas, del mismo modo que el
militarismo y los sistemas politicos capitalistas, de la ideologia que sean (Shi-
vay Mies, 2014). Por otra parte, estas reflexiones del feminismo sobre la crisis
ecoldgica ponen de manifiesto el papel activo por la defensa del medio am-
biente y la paz de las mujeres en comunidades de todo el mundo, siendo ma-
yorfa en los movimientos ambientalistas (Puleo, 2011).

ECOFEMINISMO, ESPACIO, TERRITORIO Y PAISAJE

La reunién de feminismo y ecologismo se construyé sobre los cimientos de
ambos movimientos politico-socioculturales (Sturgeon, 1997), desde el cues-
tionamiento de la dualidad masculino-femenino, de la dominacién masculina
y la explotacion de la naturaleza, y el andlisis de la construccion social de la
identidad, el cuerpo ylalibertad de Beauvoir (2017), por unlado; y a partir de
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la critica ecologista iniciada por Carson (1962) y los movimientos ambienta-
listas, por la paz, la justicia y la sostenibilidad, liderados por mujeres (Griffin,
1978; Warren, 1987; Shiva, 1991, 1995, 2001, 2003, 2006), por otro. En todo
caso, no existe un solo ecofeminismo, sino que bajo este paraguas conceptual
se acogen diferentes tendencias y miradas politicas (Puleo, 20042, 2004Db,
2005) e incluso hay otros acercamientos no autodenominados ecofeministas
sino ecologismos feministas o ecologia politica feminista, con matices éticos,
politicos, activistas 0 académicos diferentes (Silvey, 2008). Algunas de estas
perspectivas se centran en la relacion de los derechos humanos y la protec-
cién ambiental (véase, por ejemplo, Shiva, 2006), otras en la ecojusticia inspi-
rada por la racionalidad moderna y la igualdad ilustrada (Puleo, 2008), las
criticas a las nuevas formas de colonizacion de las regiones pobres —capita-
listamente hablando— y de expropiacién de bienes comunes (Mies, Benn-
holdt-Thomsen y Von Werlhof, 1988; Shiva, 1991, 1995, 2001, 2003; Mallory,
2013), la recuperacién o construccién de expresiones religiosas, creencias y
teologias ecofeministas (Colectivo Con-spirando, 2000); o las perspectivas
indigenistas (Waters, 2003), interculturales (Medina, 2019), queer (Gaard,
1997), ciborg (Alaimo, 1994), por poner algunos ejemplos, que han confor-
mado el ecofeminismo como un movimiento amplio, diverso, dindmico, en
constante didlogo, crecimiento y transformacién. Mas alla de algunas versio-
nes del ecofeminismo ampliamente criticadas, algunas lecturas brillantes
como la de Maria Mies (2019) desvelan las relaciones indisolubles entre el
proceso de colonizacidn, el de domestificacion de las mujeres y la violencia
contra ellas como base para la acumulacion de capital y la configuracién de
los estados nacidn, el proceso de industrializacion y la extensién de un mode-
lo de vida cimentado sobre el colonialismo, la injusticia ecosocial y la domi-
nacién masculina.

Lo que es comun a todas estas corrientes ecofeministas es la defensa de un
modelo alternativo al de la globalizacion capitalista patriarcal, basado en el
respeto a la naturaleza, sus relaciones ecosistémicas y todas las formas de vida
que contiene. Asi, el ecofeminismo rechaza el concepto de naturaleza conce-
bido por el patriarcado, analizando y criticando los vinculos entre el andro-
centrismo y la destruccién ambiental (Mies y Shiva, 1998). Es obvio, pues,
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que el pensamiento ecofeminista, sus iniciativas y acciones tienen unas impli-
caciones espaciales y territoriales; asimismo, que desde estas perspectivas no
existe una unica concepcion del espacio, el territorio y el paisaje.

Sin embargo, si podemos rescatar algunas ideas al respecto para la re-
flexion geografica.

Los bienes comunales, el mundo como bien comin —no propiedad privada
ni un objeto de explotacién—, como hogar natural de los seres vivos

El movimiento ecofeminista ha puesto especial énfasis en el andlisis e inter-
pretacion del cercamiento de terrenos comunales en todo el mundo como un
robo de bienes publicos para su privatizacion y mercantilizacion. Esta expro-
piacién convierte el suelo —el terreno con todas sus relaciones ecosistémi-
cas— en un recurso comercial que es extraido de la relacién biocultural con
la comunidad que lo habita para ser introducido en una cultura y economia
capitalista. Esto provoca varias cuestiones: por un lado, la construcciéon de
dualismos enfrentados naturaleza/cultura, comun/privado, campesinado/
capitalistas, tradicion/progreso, y la introduccion del territorio en procesos
econémicos globales; por otro, la desposesion y exclusion de las comunida-
des o de algunos de sus individuos, desplazamientos, etc. De este modo, la
expulsion de las personas desposeidas de la tierra, las convierte en otro frente
al otro que son las personas con tierra, facilitando la aparicién de antagonis-
mos, extremismos y fundamentalismos.

Por supuesto, la desaparicién de los comunales se promueve para cambiar
la riqueza de manos, destruyendo el patrimonio colectivo e introduciendo
nuevas formas de pobreza y riqueza. La riqueza ya no es la capacidad de una
comunidad de sostenerse y reproducirse en el tiempo pacificamente, mante-
niendo a todas las personas activas e integradas, sino la acumulacién desigual
y, normalmente, violenta.

Mies y Bennholdt-Thomsen (2001) hablan de reinventar los bienes comu-
nes mediante su defensa y recuperacién a través de la accién de base de la
poblacién local; y a partir de una reconceptualizacién que asuma que los bie-
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nes comunes no pueden existir sin una comunidad y una economia que per-
mitan la reproduccién dentro de lo social y el hogar natural. Esta reflexion
surge del andlisis critico del concepto de bienes comunes globales, entendi-
dos por algunas instituciones internacionales como aquellos esenciales para
la vida y el bienestar de las personas, no sujetos a propiedad o control de nin-
gun estado o entidad privada, y accesibles para toda la humanidad.

A los bienes comunales se les entiende como resultado del control y la
toma de decisiones por parte de la comunidad. Los individuos no son recur-
sos y el objetivo no es simplemente la productividad: el rendimiento consiste
en la capacidad de los bienes comunales para satisfacer las necesidades de la
comunidad, contribuyendo a la subsistencia, a la vida comunitaria y a la inte-
gracion de todas las personas.

Entonces hay un bien comun. En términos planetarios también lo hay:
trasladando la perspectiva comunal local a lo global el planeta entero no pue-
de concebirse como un recurso; el objetivo de la humanidad no puede ser
simplemente la productividad y el rendimiento econdémico capitalista. Se
debe garantizar la sostenibilidad y la convivencia.

El rechazo de la globalizacion capitalista patriarcal. La localizacion
como relacion de lo local y lo global de abajo a arriba

La globalizacién de un sistema econdémico-cultural capitalista tecnoindus-
trial y patriarcal impone en todo el planeta unas condiciones de vida que po-
nen en peligro la sostenibilidad de las comunidades, que dafian la naturaleza,
generan grandes desigualdades y argumentan la violencia. «De hecho, la
transformacion en mercancias que la globalizacién hace de todos los seres y
recursos despoja a las especies diversas y a las personas de su parte legitima
correspondiente del espacio ecolégico, cultural, econémico y politico> (Shi-
Vva, 2006: 11).

Shiva (2006) utiliza el concepto geografico de localizacién pero lo hace de
una forma particular: no como sinénimo de ubicacién sino como accién de
volver local la economia. Asi, frente a la globalizacion, la pensadora ecofemi-
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nista propone economias locales autoorganizadas donde las comunidades
tengan el control y la responsabilidad del mantenimiento del bien comun.
Denomina a estos modelos economias vivas y economias de la naturaleza que
desde el nivel local se organizan en redes mayores a partir de la interconexion
y el apoyo mutuo, constituyendo un sistema internacional descentralizado y
diverso, a partir de la autodeterminacién interdependiente, que protege y res-
taura la naturaleza y a las comunidades.

Asi, frente a la globalizacion actual, el ecofeminismo busca otros mode-
los basados en la creatividad, en el didlogo, la diversidad, el pluralismo y la
colaboracién, no en la exclusion ni la violencia. El concepto de localizacion
de Shiva (2006) muestra una relacién diferente entre lo local y lo global,
entre naturaleza y cultura y entre los seres humanos. También utiliza otro
concepto de tintes geograficos, el espacio medioambiental, referido a la capa-
cidad de tolerar contaminacién de la biosfera y, por lo tanto, un espacio que
es cercado (tomado) por las sociedades més industrializadas y contaminan-
tes, en detrimento del espacio medioambiental que deberia ser propio del
resto de comunidades.

Bien es cierto que los movimientos ecofeministas se han desarrollado,
preocupado y posicionado a partir de iniciativas locales de rechazo a las préc-
ticas capitalistas de la globalizacién y en defensa del patrimonio comiin, mu-
chas veces indigena, campesino, tradicional y femenino. Asi, las luchas por el
acceso al agua, la tierra fértil y las semillas de las comunidades expropiadas y
empobrecidas por el sistema global han constituido senas de identidad del
ecofeminismo. Este movimiento ha defendido también rios y bosques, mon-
tanas, cultivos y poblamientos humanos surgidos de la relaciéon biocultural
sostenible de comunidades en diferentes regiones del planeta; igualmente, ha
rechazado actividades industriales, energéticas extractivas y contaminantes,
procesos biotecnoldgicos y econémicos que pueden dafar irreversiblemente
a seres vivos y ecosistemas o destruir las relaciones de las comunidades loca-
les y la naturaleza, su autoorganizacién y modelo sociocultural. Por tanto, po-
driamos decir que la escala de trabajo ecofeminista ideal es Ia del paisaje, pro-
ducto cultural resultado de la interrelacién histérica de los grupos humanos
con su medio fisico, vivo y natural o, mas bien, biocultural. De hecho, recien-
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temente se han publicado algunos trabajos desde esta perspectiva, relacio-
nando paisaje y comunidad con el modo de habitar y transformar el territorio
a partir de la ética del cuidado y del ecofeminismo (Aragén, 2014), teniendo
en cuenta cuestiones paisajisticas estéticas e identitarias (Ntnez, 2016).

En definitiva, el ecofeminismo rechaza un modelo global extractivista,
destructivo y contaminante que, ademads, genera grandes injusticias, proble-
mas ecolégicos yla desaparicion de otros modelos socioculturales, econdmi-
cos y sus comunidades. Del mismo modo que Mies y Bennholdt-Thomsen
(2001) hablan de reinventar los comunes, Shiva (2006) resuelve reinventar lo
local, con un propésito global ecofeminista, a partir de los principios de la
Democracia de la Tierra: 1) todas las especies, pueblos y culturas tienen un
valor intrinseco; 2) la comunidad de la Tierra es una democracia de toda la
vida en su conjunto; 3) debe defenderse la diversidad en la naturaleza y en la
cultura; 4) todos los seres tienen un derecho natural a su sustento; s) la De-
mocracia de la Tierra estd basada en las economias vivas y en la democracia
econdmica; 6) las economias vivas estdn levantadas sobre economias locales;
7) la Democracia de la Tierra es una democracia viva; 8) la Democracia de la
Tierra estd basada en unas culturas vivas; 9) las culturas vivas nutren la vida;
10) la Democracia de la Tierra globaliza la paz, la atencién y la compasién.

La oposicion a la division espacial y sexual del trabajo

Estas conceptualizaciones ecofeministas de lo comun, lo local y lo global de-
nuncian la divisién espacial y sexual del trabajo. Segin Doreen Massey (2013)
la distribucion desigual de las actividades econdmicas en diferentes lugares y
escalas geograficas refleja las relaciones de poder y las desigualdades sociales,
de género y econdmicas. Asi, que unos lugares y regiones del planeta se dedi-
quen a un determinado tipo de produccién y tengan, consecuentemente,
unos conflictos sociales y problemas ambientales, no es un resultado de las
dindmicas naturales del planeta y de las caracteristicas geograficas o sociode-
mograficas de las regiones sino de la imposicién de arriba a abajo de un mo-
delo socioeconémico y cultural (Albet y Benach, 2012).
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El ecofeminismo es consciente en todas sus diferentes tendencias de estas
desigualdades en las que se descubren las imposiciones de un sistema hege-
monico capitalista y patriarcal. Esta consciencia argumenta su rechazo, tal y
como hemos visto en los puntos anteriores, a partir de propuestas radicales,
feministas y ecologistas, que acttian sobre lo local sin perder de vista la escala
global. Los roles a los que son sometidas las mujeres y algunas regiones del
planeta, fruto de una perspectiva productivista, extractivista y expropiadora,
son denunciados en todo el planeta. No obstante, esta denuncia no se hace
desde una posicion de victima sino, en muchos casos, a partir de muestras de
resistencia contra la imposicion.

Mies y Shiva (1993) proponen, ademas, superar todas las divisiones del
trabajo, no solo la sexual y la geogréfica —también la manual/mental o la ur-
bana/rural— sustituyendo las relaciones comerciales y basadas en dinero por
otras regidas por los principios de reciprocidad, mutualidad y solidaridad. El
objetivo que formulan es la busqueda de una seguridad de subsistencia basa-
da en relaciones de comunidad que resuelvan los problemas sociales y ecolé-
gicos de forma interconectada y donde cultura y trabajo se encuentran inte-
grados (Mies y Shiva, 1993).

Geografia feminista, colonialismo y patriarcado

Nesmith y Radcliffe (1993) propusieron tres campos de trabajo para la geo-
grafia a partir de lo que consideraron en los 9o como feminismos ambienta-
les: 1) naturaleza, cultura y género; 2) relaciones de género del desarrollo y el
medio ambiente mundiales; y 3) paisajes e identidades de género. De hecho,
han pasado unos anos ya desde que se sefial6 un primer paso: la profunda
reflexién sobre conceptos como naturaleza, medio ambiente y paisaje (Rose
y otros, 2014) desde perspectivas bio-interculturales que enfrenten la tradi-
cién colonial y patriarcal de la geografia (Beato y Bueno, 2022, 2024; Beato,
2024, 2025). Para Rachel Silvey (2008), aunque la geografia ha contribuido al
conocimiento del medioambiente y cuestiones de género, todavia no ha in-
vestigado sus propios discursos cientificos que contribuyen a dividir investi-
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gacion y activismo, a separar los problemas de la degradaciéon medioambien-
tal y la desigualdad de género.

Ciertamente, el proceso de descolonizacién de la disciplina geografica no
se ha completado y la reflexion feminista sobre la ecologia no ha terminado,
no obstante, es preciso reconocer la labor académica pionera en geografia de
Christopherson (1989), McDowell (1991), Argawall (1992), Nesmith y Rad-
cliffe (1993), Routledge (1993) y Hall (1994 ). Estas autoras y autores recono-
cieron hace mas de tres décadas la importancia del ecofeminismo para de-
construir conceptos analiticos tradicionales de la geografia —por ejemplo, la
formulacién de «<hombre-tierra»— en el estudio de las interacciones entre el
ser humano y el medio ambiente.

Este reconocimiento no estuvo exento de critica desde la geografia y se
cuestiond que algunos ecofeminismos no rompian con dualidades clasicas
—naturaleza/cultura, hombre/mujer, creencia/ciencia—, sino que creaban
otras o las fortificaban, del mismo modo que criticaban la universalizacion de
unos patrones culturales mientras que se proponian otros a universalizar y,
sobre todo, no se adaptaban al concepto geografico de lugar (Hall, 1994). No
obstante, la diversidad de perspectivas ecofeministas era ya entonces amplia
y las criticas muy dirigidas a algunas tendencias concretas.

En el Estado espaniol estas cuestiones fueron abordadas también de forma
temprana en los trabajos de Josepa Bra (Bru i Bistuer, 1993, 19953, 1995b,
19963, 1996b) y Ana Sabaté (Sabaté y otros, 1995; Sabaté, 1999, 2000), asi
como en un nimero monografico de la revista Documents d’Analisi Geografica
(1999). Con un cuarto del siglo xx1 ya transcurrido desde ese fuerte impulso
inicial dentro de la geografia universitaria, cabe preguntarse en qué situacién
nos encontramos hoy y valorar las posibilidades que el ecofeminismo ha
abierto o puede abrir a las disciplinas geograficas. En palabras de Maria Mies
(2019) en su introduccién al tltimo capitulo de Patriarcado y acumulacién a
escala mundial:

Tras el andlisis de la interaccién de la division sexual e internacional del traba-
jo dentro del marco de la acumulacidn capitalista, y del efecto que esto tiene enla
vida de las mujeres y en la humanidad, la cuestiéon mds candente en el momento
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actual es: ;como salimos de esta situacion? Y, ;cémo seria una sociedad en la que
ni las mujeres, ni la naturaleza ni las colonias fuesen explotadas en nombre de la
acumulacion de cada vez mds riqueza y dinero?

En el caso de la geografia, se trata de que sea aplicada, no al neocolonialis-
mo ni a la imposicion tecnoindustrial capitalista —del signo politico que
sea—, sino a la resistencia contra esta, al activismo por el bien comun y a la
sostenibilidad de las comunidades y ecosistemas desde una atencién especifi-
ca al lugar, a lo local. Para ello es necesario superar el dualismo naturaleza/
cultura y repensar los andlisis ambientales desde una perspectiva feminista y
ecoldgica critica, la agencia de cuerpos humanos y no humanos en procesos
socioambientales y sus formas de vulnerabilidad o resistencia (Trauger, 2004,).

Cabe destacar la educacion como un dmbito en el que las disciplinas geo-
graficas pueden constituir focos de resistencia en todos los niveles de ense-
nanza. Si bien la geografia decimonoénica particip6 en las construcciones de
las identidades nacionales y la conceptualizacion patriarcal y capitalista del
mundo, especialmente en su faceta educativa, hoy en dia puede jugar un pa-
pel bien distinto: sin esencializar las culturas ni alimentar los nacionalismos,
fomentar la conservacion de identidades dindmicas y relacionales participan-
tes en los procesos bioculturales de todo el planeta. De hecho, Simén (2013)
senala a algunas profesoras de geografia en Espafia durante la II Reptblica
como precursoras de algo parecido al ecofeminismo pues aplicaban en sus
aulas una mirada feminista al estudio escolar del medio fisico y humano pa-
trio. En un ejemplo mas reciente, Chattopadhyay (2019) trabajé sobre expe-
riencias etnogréficas, feministas, anarquistas y decoloniales para desarrollar
una pedagogia ambiental basada en el lugar con el fin de introducir la sosteni-
bilidad, el indigenismo, la interdisciplinariedad y la interseccionalidad en la
instruccion de la geografia humana.

Por otra parte, también se han cuestionado los enfoques actuales de la ges-
tién ambiental geogréfica pues son propios de un modo de vida basado en la
apropiacion e instrumentalizacién de la naturaleza, proponiéndose, por el
contrario, marcos epistemoldgicos a partir de conectividades ecocéntricas y
la ética del cuidado (Phillips, 2020). Tanto en los trabajos geograficos de ges-



7. Aproximaciones ecofeministas a geografias transformadoras [129]

tiéon ambiental como de planificacidn territorial tienen un rol fundamental
los sistemas de informacion geogréfica que, desde la 6ptica ecofeminista, tie-
nen la capacidad de reconocer las relaciones de poder y desigualdades de par-
tida, servir ala intervencion critica en la propia disciplina y poner en cuestién
la objetividad tecnolégica y el sujeto universal masculino (Pavlovskaya y
Martin, 2007). Concretamente, Carralero (2022) propone un uso de los siste-
mas de informacién geografica que no reproduzca la dominacidn, sino que
contribuya a la justicia de género y ambiental a partir de una visualizacién
que priorice las experiencias corporales, afectivas y relacionales (especial-
mente las femeninas) y reconozca, asi, los saberes encarnados y situados de
las mujeres (histéricamente excluidas de los procesos técnicos y de planifica-
cién). Bellamy y Palmer (2019), por su parte, proponen que la geografia criti-
que en el seno de la geoingenieria las desigualdades e injusticias ecosociales y
aporte marcos alternativos desde la ecologia politica, el ecofeminismo y la
justicia ambiental mediante categorias geograficas como escala, espacio y po-
der entendidas de forma relacional y no fija.

El andlisis medioambiental es en todo caso inseparable de los procesos de
urbanizacién actuales, estando la cuestion urbana muy presente en la geogra-
tia feminista, incluso de una forma relacionada con el activismo politico. Vi-
llanueva (1999) propuso una mirada ecofeminista para la geografia urbana
que entendiera la ciudad no como un paisaje neutral sino resultado de una
estructura colonial y patriarcal que reproduce la dominacién ambiental y so-
cial. Ciertamente, la visiéon ecofeminista ha contribuido a mostrar como las
dindmicas medioambientales urbanas reflejan estructuras de opresion inter-
seccionales relacionadas con género, clase, raza, creencia o ecologia. Incluso
en los primeros anos del siglo xx1 se valoré como el ecofeminismo habia con-
seguido introducir algunos temas en la politica europea relativa a la desigual-
dad de género y el medio ambiente, eso si, de forma muy limitada (Buc-
kingham, 2004).

La geografia feminista ha constituido también una forma de resistencia
dentro de la propia disciplina y la academia espafiola abordando de forma
transversal e incluso interseccional cuestiones socioambientales —véase, por
ejemplo, Sabaté y otros, 1995; Prats, 2006; Garcia-Ramoén y otros, 2014; Albet,
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2019; Delicado-Moratalla, 2023). En todo caso, la irrupcién del feminismo am-
biental, la ecologia politica feminista y el ecofeminismo ha planteado una nue-
va reconceptualizacion del territorio para asumir la diversidad, las territoriali-
dades, naturalezas y ambientalismos diversos. Esta perspectiva contribuye a la
construccion de geografias transformadoras, que atienden interseccionalmen-
te a las relaciones entre los seres vivos humanos y no humanos y sirven a la
resistencia de cuerpos y territorios frente a la dominacién colonial, capitalista
y patriarcal. A partir de una resignificacion o deconstruccion de las categorias
binarias —comenzando por el dualismo naturaleza/cultura y la consideracién
geomasculina universalizante hombre/medio— y, asi, de las nociones territo-
riales, la geografia puede contribuir a combatir el racismo estructural, las injus-
ticias ecosociales y las diferentes formas que adquiere el patriarcado.

No se trata simplemente de un acercamiento teérico y una reconfigura-
cién epistemoldgica, sino de implicar a la geografia en un activismo desde el
lugar y sus gentes, desde una naturaleza no reducida a recurso ni una humani-
dad restringida a hombre blanco; desde la busqueda de la supervivencia de
las comunidades humanas y los ecosistemas de los que forman parte, enten-
diendo estos no solo como parte de la salud humana sino como merecedores
de nuestro cuidado por derecho propio. La finalidad, por tanto, no es una,
sino muchas y no encaminadas a un supuesto desarrollo sostenible sino a la
conservacion dindmica, nunca esencialista, de la autonomia de los pueblos, la
libertad de las personas, la riqueza biocultural de las regiones y lugares. Es, a
fin de cuentas, una busqueda del bien comtn en el planeta desde una geogra-
tia feminista, sin sucumbir a la globalizacién tecnoindustrial capitalista y pa-
triarcal, desde la resistencia.
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y ejecutar un proyecto de investigacién-accion propio de un afio de duracién
—desde octubre de 2024 a septiembre de 2025— como forma creativa de
articular un discurso filoséfico sin legitimidad académica. (en)Tendiendo el
pensamiento de las mujeres rurales del mundo es un estudio de ciencia ciudada-
na feminista concebido como una accién de resistencia creativa para abordar
la injusticia epistémica de género y la opresion patriarcal existente en el mun-
do rural. La iniciativa nace de Filopueblos, Red de Filosofia en el Mundo Ru-
ral, en el marco del II Congreso Internacional de Filosofia y Ruralidades cele-
brado en San Martin de Teverga (Espafia) los dias 9 y 10 de noviembre de
2024 como una actividad de investigacion autogestionada por el grupo de
trabajo de feminismo, con el fin de habilitar espacios de participacion ciuda-
dana para promover y facilitar el desarrollo del discurso filosofico de las mu-
jeres rurales, ignorado, pero no inexistente.

Las voces recogidas en este proyecto de investigacion colaborativa nos
confrontan con una estructura de pensamiento que, atravesada por las 16gi-
cas patriarcales, capitalistas y coloniales, ha definido histéricamente qué sa-
beres importan, qué cuerpos cuentan y qué practicas merecen ser nombra-
das. Las cuestiones que se presentan a continuacion se centran tanto en las
injusticias epistémicas de género en los territorios rurales como en las for-
mas de resistencia cognitiva, afectiva y politica que emanan desde los sabe-
res de las mujeres que los habitan. Sobre estas bases, el articulo se justifica en
la necesidad urgente de cuestionar las fronteras del saber legitimo y de visi-
bilizar otras formas de inteligencia y de presencia epistemoldgica. Lejos de
representar un reducto de lo arcaico, los testimonios que aqui analizamos
muestran que las mujeres rurales estin desarrollando précticas de resistencia
cotidiana que permiten esbozar alternativas al modelo neoliberal posfeudal,
tardocapitalista y antropocéntrico que domina nuestras formas de vida ac-
tuales. En un contexto histérico marcado por la clausura de futuros diversos
en pro de la imposicién de un régimen de monopensamiento capitalocéni-
co, este estudio adquiere especial relevancia. Por un lado, denuncia las injus-
ticias que viven cotidianamente las mujeres rurales del mundo. Por otro
lado, rescata de sus declaraciones el potencial de la esperanza para plantear
aperturas en el relato unico y con ellas, abrir horizontes politicos desde lo
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que ha sido tradicionalmente eliminado o menospreciado. El texto se dispo-
ne de la siguiente manera: primeramente, una seccién en la que se expone la
metodologia del proyecto de investigacion-accion; en segundo lugar, una
seccion en la que presentamos los fundamentos tedricos sobre los que se
cimenta nuestro andlisis; en tercer lugar, una seccién en la que presentamos
y discutimos los principales hallazgos del proceso de investigacion participa-
tiva y, en cuarto y ultimo lugar, una seccion en la que presentamos las con-
clusiones del texto.

METODOLOGIA

La metodologia empleada en este estudio es una toma de posicion tanto
ética como politica; busca abrir los procesos de produccién del conoci-
miento a otras formas de saber, pensar, sentir y narrar a partir de los princi-
pios de la ciencia ciudadana feminista, es decir, «una actividad que involu-
cra al publico en la investigacion cientifica realizada en parte o en su
totalidad por personas que no se dedican profesionalmente a la ciencia
[...]. Estas actividades deberan incluir en su desarrollo acciones de divul-
gacion sobre el objeto de la investigacion, excluyéndose en cualquier caso
los ensayos clinicos y comerciales» (FECYT, 2013: 6). Esta modalidad meto-
doldgica nos permite cuestionar las propias estructuras ontoldgicas que
definen qué es ciencia, quién puede producirla y desde dénde, ampliando
el espectro demogréfico con el fin de relacionar la labor investigadora con
las necesidades reales del entorno, planteando desde el inicio su utilidad
para la sociedad y por ende, contribuyendo a la democratizacion de la pro-
duccién del conocimiento cientifico (FECYT, 2022: 6) desde una perspecti-
va de género. En este sentido, este texto es el resultado de una forma de re-
sistencia metodolégica de accidn creativa cientifica (Adelman, 1993).
Frente a los cdnones que buscan separar la razén de la experiencia, la teoria
de la préctica y el sujeto del territorio, nosotras apostamos por la integra-
cioén y la convivencia de los distintos elementos subalternos. El desplaza-
miento epistémico en el que nos basamos a la hora de recoger, estructurary
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analizar los testimonios resuena con la idea ya senalada por Deleuze y
Guattari: «los conceptos no estdn esperando hechos y acabados, como
cuerpos celestes. No hay firmamento para los conceptos. Hay que inventar-
los, fabricarlos o més bien crearlos» (Deleuze y Guattari, 1985: 11).

Al ampliar los limites de la creacién también se amplia el perimetro del
saber, permitiendo el didlogo con todo tipo de sujetos, testimonios y expe-
riencias. Esta apertura se inspira ademds en la nocién de rizoma que propo-
nen en su obra Mil mesetas, como figura epistemoldgica que rompe con la je-
rarquizacién de conocimientos, su légica lineal y acumulativa (Deleuze y
Guattari, 2020). En su lugar, propone un ecosistema de pluralidad y multipli-
cidad, donde los conceptos establecen conexiones y rutas inéditas, permi-
tiendo el juego, la autonomia en su asimilacién y la disponibilidad para conti-
nuar trazando, de manera exploratoria, el recorrido de una investigacion que
permanece en construccion.

El equipo de investigacion encargado de facilitar el taller de investigacion-
accién de Teverga estuvo compuesto por un total de cuatro personas: dos
moderadoras y dos asistentes de investigacion —un varén y una mujer—.
Durante el taller de ciencia participativa, ademads de la coproduccién de da-
tos, se llevd a cabo un proceso de observacién con toma de notas (véase la fi-
gura 1) y conversaciones informales con las participantes. Los datos se reco-
gieron tanto en formato escrito como en formato audiovisual. Recopilamos
un total de 39 citas testimoniales: 13 de ellas escritas por mujeres rurales de
cinco paises diferentes de Europa y Asia —Espana, Noruega, Alemania, India
y Tailandia— y 26 de ellas derivadas de la reflexion colectiva acontecida en el
ya mencionado taller de investigacién-accion realizado el dia 9 de noviembre
de 2024 en el marco del IT Congreso Internacional de Filosofia y Ruralidades
en Teverga (Asturias) (véase la figura2).

Las citas fueron originalmente escritas en varios idiomas —asturiano, no-
ruego, gallego, castellano y tailandés—, de las cuales inicamente fueron tra-
ducidas al castellano las citas de lenguas no romances, habiendo mantenido
las otras en sus idiomas originales. La naturaleza estilistica de las citas fue va-
riable, desde extractos de conversaciones escritas, pasando por diarios de re-
flexion, proverbios populares o incluso formulaciones mds artisticas como
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-y,

Fig. 1. Asistente de investigacion tomando notas durante el taller
de innovacién-accién en San Martin de Teverga. Autor: Pablo Irurtia (2024,).

Fig. 2. Asistentes participando en el taller. Autor: Pablo Irurtia (2024,).

poemas o letras de canciones. Una vez recopiladas todas las citas del tendal se
buscé mantener su estructura rizomatica y se procedio a escanear el resultado
visual y también a transcribir los textos resultantes del proceso. Las iméagenes
tomadas durante el taller de investigacion-accién (véase la figura 3) reflejan
esta disposicion rizomatica, mediante la conexion de las citas y la posicion de
las mismas dentro del espacio. Su entrelazamiento se da como necesario,
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Fig. 3. Tendiendo pensamientos rizométicos. Autor: Pablo Irurtia (2024).

abriendo posibilidades para la reflexién y el pensamiento desde el juego y el
didlogo.

En cuanto a las consideraciones éticas del proyecto, durante el taller reparti-
mos unos formularios digitales de consentimiento informado, con la protec-
cion de datos correspondiente, que dispusimos ante las participantes mediante
c6digos QR y también en formato impreso para facilitar la inclusion de las parti-
cipantes que no disponian de teléfono moévil. Finalmente, entregamos un cues-
tionario digital para la evaluacion posterior del taller, entendiendo que el inter-
cambio de informacién previa y posterior al taller es también fundamental
durante el proceso. Tras la recolecciéon de datos, la interpretacion de este corpus
testimonial se realiz6 mediante una hermenéutica critica feminista, guiada por
la atencién a lo situado, lo relacional, lo afectivo. En lugar de aplicar categorias
previas o esquemas rigidos, se trabajo en sesiones de lectura compartida entre
las investigadoras, identificando resonancias, tensiones, silencios y conceptos
emergentes. No buscamos estabilizar una verdad tinica, sino acompanar el teji-
do polifénico de estas voces, honrando su complejidad y su poder disruptivo.

FUNDAMENTOS TEORICOS

El presente trabajo se inscribe en un horizonte critico que busca desvelar las
formas de injusticia —epistémica, politica y ontolégica— que atraviesan las
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vidas de las mujeres rurales. Para ello, partimos de un marco teérico que reco-
noce la necesidad de cuestionar la racionalidad moderna-occidental y sus dis-
positivos de exclusion, recurriendo a autores y autoras que han pensado des-
dela frontera entre saberes, cuerposy territorios. En particular, nos apoyamos
en el planteamiento del socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos
(2009), que propone la sociologia de las ausencias —sociologia das ausén-
cias— para estudiar aquello que «existe bajo formas irreversiblemente des-
cualificadas de existir» (2009: 112). Este enfoque tiene el afdn de demostrar
que «lo que no existe es, en verdad, activamente producido como no-existen-
te, esto es, como una alternativa no creible a lo que existe» (2009: 109). De
este modo, las entidades que caen bajo el titulo de inexistentes devienen invi-
sibles, indecibles, incognoscibles y desechables. Esto nos permite compren-
der la situacion actual de las mujeres rurales desde una mirada holistica que
articula simultaneamente las dimensiones politica, econdmica, epistemol6gi-
ca y ontoldgica en una misma trama de andlisis. En sintonia con de Sousa
Santos y otros pensadores criticos del pensamiento globalizador, entende-
mos que estas dimensiones no operan de manera aislada, sino que se encuen-
tran imbricadas en el entramado de un modelo monocultural heredero de la
tradicién de pensamiento occidental que ha establecido una comprensién de
lo real a través de la norma de la unicidad. Este mandato se expande en cual-
quier ambito, por ejemplo, en la dificultad de aceptar la perseverancia de co-
lectivos y movimientos de cardcter étnico-territorial. Dicha postura es parte
del afan globalizador propio del neoliberalismo capitalista, que no deja espa-
cio a otros modos de vida que difieran de sus principios, puesto que solo con-
templa la existencia de un tinico mundo vélido (Escobar, 2015). Ahora bien,
sen qué consiste dicha validez?

En esta racionalidad las estrategias de reconocimiento y negacién son di-
versas, pero de Sousa Santos (2009: 110—112) las sintetiza en cinco monocultu-
ras bésicas en el telos de la modernidad: la primera se refiere al saber que cul-
mina en un epistemicidio que niega los conocimientos alejados de las
metodologias tradicionalmente aceptadas; la segunda es la monocultura del
progreso y de la historia como tiempo lineal, que entiende como residual
todo aquello que queda detras, tras la estela del mundo desarrollado que se



[148] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

impone; la tercera naturaliza las jerarquias dando un salto injustificado a lo
normativo, donde la diferencia implica injusticia y desigualdad, configurando
una vision de las jerarquias como fendmenos inmutables; en cuarto lugar, se
impone una monocultura de la universalidad a través de la cual lo global do-
mina y difumina lo local; en quinto y ultimo lugar, la monocultura del man-
dato de productividad, que rige todos los dmbitos de lo existente, especial-
mente la realidad humana cifrada bajo el criterio de lo rentable, del crecimiento
econdémico como axioma incuestionable.

Las cinco monoculturas descritas por Sousa Santos implican una coloni-
zacion del ser, del saber y del poder, que se traduce en la produccién de dis-
tintas formas de ausencia como consecuencia de los estrechos limites que
impone lo unitario. De ello resultan los principales tipos de no-existencias: el
ignorante, lo residual, lo inferior, lo local y lo improductivo. Estos modos de
inexistencia atraviesan de manera especialmente incisiva la experiencia de las
mujeres rurales, al situarlas en la encrucijada de multiples opresiones que
combinan marginalizacion territorial, desvalorizacion de sus saberes y relega-
cion de sus précticas sociales, econémicas, afectivas y politicas. No obstante,
para comprender como estas ausencias se encarnan en sujetos concretos es
necesario introducir nociones que atiendan al plano de la agencia individual
y colectiva en el terreno epistémico, puesto que partiremos del andlisis de sus
palabras. Aqui resulta fundamental la idea de agencia epistémica que, para
José Medina (2013), se entiende como la capacidad de un sujeto para interac-
tuar con el conocimiento, participando de manera activa en los procesos de
generacion, uso, aplicaciéon y transmision. Segun Fernando Broncano
(2020a), esta agencia no se configura de manera individual y aislada, sino que
se desarrolla en el marco de relaciones de dependencia con otros. Lo cual
implica que, en el seno de estas relaciones, comunidades e instituciones, se
puede favorecer o constreiiir el ejercicio de las capacidades epistémicas.

Complementariamente, recurriremos al concepto de injusticia epistémica
—entendido como el mal, dano o agravio infringido a alguien en su condi-
cién especifica de sujeto de conocimiento (Fricker, 2017: 10)— para explorar
los casos en los que se imposibilita 0 se menoscaba la agencia intelectual en
las mujeres rurales. Siguiendo la propuesta de Fricker (2017), advertimos que
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este mal puede concretarse en dos niveles diferenciados: por un lado, en su
modalidad testimonial, cuando la palabra de las mujeres rurales carece de cre-
dibilidad por los prejuicios de género, clase o territorio; y, por otro, en su
modalidad hermenéutica, cuando la falta de recursos conceptuales comparti-
dosimpide dar sentido pleno a sus experiencias. Frente a estas limitaciones es
fundamental atender a nuestra tltima herramienta conceptual: las resisten-
cias creativas. Estas hacen referencia a las practicas que interrumpen el curso
natural de un estado de cosas preexistente para generar diferencias significati-
vas (Giddens, 2003). No se trata solo de estrategias de oposicion y deslegiti-
macion, sino también de potentes generadoras de acontecimientos de cam-
bio y transformacion. En el caso de las mujeres rurales, estas resistencias se
expresan en multiples registros: desde el uso y defensa de las lenguas mater-
nas hasta la organizacién comunitaria en torno al cuidado mutuo, pasando
por formas de economia alternativa que ponen la sostenibilidad de la vida por
encima de la rentabilidad. Tales précticas, lejos de ser meras reacciones de-
fensivas, constituyen verdaderos actos de creacién de mundos posibles.

ANALISIS
Denuncia

Los testimonios recogidos nos confrontan con la persistencia de una injusti-
cia estructural que pesa con crudeza sobre las mujeres que habitan la rurali-
dad. Esta injusticia no es accidental ni un simple efecto colateral, sino que se
asienta en los estrechos moldes de una racionalidad hegemoénica profunda-
mente corroida por las légicas capitalistas, coloniales y masculinistas. Una
racionalidad que, en sus pardmetros de verdad, valor y reconocimiento histé-
rico, excluye sistemdticamente a ciertos sujetos, individuales o colectivos, asi
como a sus cosmovisiones. Es decir, hace operativa una exclusién que no se
ejercita inicamente en el plano tedrico o discursivo, sino que se inscribe en las
condiciones mismas de existencia, determinando qué vidas pueden desple-
garse y cudles son condenadas a la invisibilidad. Los testimonios muestran
con claridad que los conocimientos y experiencias que no se ajustan a los pa-
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rametros dominantes son menospreciados o ignorados. Una de las dimensio-
nes centrales de este silenciamiento es de cardcter epistémico; vivimos en un
contexto atravesado por la desigualdad, los estereotipos y las lagunas herme-
néuticas que limitan incluso la capacidad de nombrar y comprender la propia
realidad. Surge entonces la pregunta: ;como se llega a ser sujeto epistémico y
como se deja de serlo en una sociedad estratificada por géneros? Desde estas
coordenadas, el sujeto de conocimiento no es un ente neutro, sino que estd
mediado identitariamente y condicionado por estructuras impregnadas de
poder. Ello evidencia que las pricticas de pensamiento no dependen unica-
mente de reglas l6gicas, sino también de condiciones sociales e histdricas que
marcan sus posibilidades, lo cual revela que los limites entre las dimensiones
formales y materiales o los niveles tedricos y practicos son permeables.

Las mujeres participantes coinciden en que sistematicamente sienten
cuestionada e incluso degradada su capacidad de ser portadoras de un cono-
cimiento legitimo y valido. Dicho de otro modo, se sienten tratadas como si
carecieran de capacidad racional. Este agravio epistémico, como senala Fric-
ker, no solo lesiona la credibilidad, sino que degrada simbélica y materialmen-
te la humanidad misma de las afectadas: «el mal epistémico porta un signifi-
cado social» (Fricker, 2017: 46). De ahi la advertencia de una reflexién
emergente durante el taller en Teverga a raiz de la interpretacion del siguiente
testimonio: «Los chistes misdginos estin aceptados en los encuentros socia-
les y en el trabajo. Es aparentemente normal pensar que la igualdad ha ido
demasiado lejos, incluso entre las generaciones mas jovenes. El patriarcado se
siente muy dominante en el dfa a dia» (Ida de Inderoy, Noruega), y sefiala,
precisamente, la pendiente resbaladiza entre lo discursivo y su materializacion
en actos que exceden el marco verbal: «<Las representaciones misdginas como
chistes, etc., allanan el terreno a otras injusticias>» (varias autoras, Espafia).

Otro eje de exclusion denunciado es la jerarquia epistémica que privilegia
el saber abstracto y tedrico frente a los conocimientos practicos y situados. La
experiencia vivida en la ruralidad —Ia inteligencia del hacer, la sensibilidad
corporal, la sabiduria de la tierra, del trabajo manual y de los cuidados— es
sistemdticamente percibida como inferior o irrelevante para el canon oficial.
Los testimonios recogidos arrojan lucidez al respecto, explicando que el peli-
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gro de esta exclusion afecta en el nivel identitario de la comunidad, puesto
que obstaculiza la atribucién de significado y sentido a dicho espacio de per-
manencia y arraigo: «el no valorar el conocimiento propio, por ejemplo, el
rural, hace que no se transmita e implica también pérdida de pertenencia»
(an6nimo, Espafia).

Esta devaluacion es uno de los principales sintomas del divorcio impuesto
entre la teorfa y la vida, que relega la praxis, la experiencia encarnada y la rela-
cion con los territorios a la invisibilidad. A ello se suma la anulacién de las
conciencias emocionales y sensoriales vinculadas a los espacios donde viven:
hogar, pueblo, geografia, paisaje y territorio. No se trata solo de un espacio
fisico ni de un contenedor pasivo, sino de un lugar habitado, resultado de una
experiencia relacional vivida compartida con otros sujetos a nivel sensorial,
pragmatico, emocional y simbélico (Agnew, 1987) que moldea sus identida-
des y sus modos de conocimiento. Sin embargo, estas dimensiones afectivas
son tradicionalmente ignoradas o relegadas a un segundo plano, frente a una
racionalidad instrumental que Gnicamente reconoce lo cuantificable y pro-
ductivo. Como consecuencia, cualquier practica o conceptualizaciéon que no
obedezca al criterio de la productividad es automdticamente descartada. La
légica capitalista, con sus pardmetros de eficiencia, propiedad y rentabilidad,
se instala como juez moral capaz de decidir lo que vale y lo que no. Con este
engranaje como matriz de referencia, las formas de vida que no producen
plusvalor ni se acumulan en términos capitalistas, tienden a minimizarse. La
exclusion de estas practicas del relato oficial no es casual: nos muestra que el
paradigma dominante necesita negarlas para poder sostenerse; porque si sus
practicas fueran reconocidas como conocimiento, como labor, como aporte
vital para la historia, quedarian expuestas las limitaciones —y violencias—
del modelo vigente. De este modo, la expulsion epistémica no es solo olvido,
también es una estrategia activa de silenciamiento que opera en favor del ca-
pital, del patriarcado y del colonialismo.

Kohei Saito (2022) advierte que en el entramado del capitalismo estamos
condenados a la trampa del crecimiento econémico mediante el consumo
masivo incesante. Lo que parece vislumbrarse es que, en esta nueva era, la li-
bertad se asemeja cada vez més a una licencia para consumir ilimitadamente
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los limitados recursos energéticos existentes. Esto se basa en una interpreta-
cion de la naturaleza entendida como una esfera separada y externa a la acti-
vidad humana; una ley del valor que categoriza los recursos naturales como
algo intercambiable y cuantificable econémicamente. Este axioma normaliza
una mirada de la que es dificil escapar. Asi lo expresan dos de las participantes
del taller de investigacion: «Interiorizacién da mirada colonial centralista da
muller rural dentro das propias mulleres rurales» (Silvia de Monteserin
Grande y Lena de Morcin, Espafa), para quienes estas normas no solo vienen
de un afuera, sino que se incorporan en la subjetividad de quienes son subor-
dinadas por ellas.

La dindmica de sobreexplotacion de los recursos naturales se acomparia a
su vez de una légica individualista y competitiva donde el otro es visto como
un rival o una amenaza. Esta mirada impide formas de relacion basadas en la
cooperacion, en el apoyo mutuo y la interdependencia, que son precisamente
las estrategias de resistencia que las mujeres a menudo articulan desde sus
comunidades humanas y extrahumanas. En una sociedad caracterizada por la
anestesia emocional, nos convertimos en meros espectadores de los malesta-
res y desgracias ajenas, inmunizados ante el dolor que no es inmediatamente
propio. Uno de los testimonios nos habla de esta carencia:

Nos duele el silencio de los hombres. No solo su silencio cémplice de la vio-
lencia y la opresién, también la injusticia que cometemos como sociedad al no
ensenarles el lenguaje a través del cual se expresan las emociones y la vulnerabili-
dad que nos une (an6nimo, Espafia).

El efecto acumulativo de estos mecanismos culmina en la construccién de
la feminidad como alteridad degradada, situada fuera de la norma masculina
que se erige en objetiva y universal. Asi se perpettia un entramado de exclu-
siones multiples que convierte la diferencia en sinénimo de inferioridad, ne-
gando dignidad cognitiva a quienes la encarnan. Frente a ello, los testimonios
expresan un deseo profundo: extender la visién y la escucha hacia experien-
cias que rompen con el relato oficial y desafian la racionalidad hegeménica.
Ese gesto implica redefinir qué entendemos por pensamiento, conocimiento
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e historia, y reconocer tanto las voces humanas como los saberes no humanos
que hasta ahora han sido desestimados.

Resistencia

Las narrativas subalternas que emergen de los pensamientos de las mujeres
rurales de distintas partes del mundo no solo denuncian injusticias, sino que
también nos abren nuevos horizontes y posibilidades creativas. No se limitan
a senalar lo que duele, también nombran lo que sostiene, enraiza y vincula.
Los testimonios analizados son archivos vivos de resistencia, capaces de inau-
gurar una revolucion ontoldgica que redefine lo humano desde la colectivi-
dad y la convivencia interespecie. Hablamos de pensamientos encarnados,
conocimientos experienciales, territorializados y relacionales que no surgen
de la separacién, sino del compromiso de una integracién biopsicosocial
como principal dimensién epistémica. El antropélogo Arturo Escobar (2014)
designd este fendmeno con el término «sentipensar>, que alude a una expe-
riencia que se da en comunidades campesinas donde surge una «apropiacién
efectiva —y afectiva— mediante practicas culturales, agricolas, ecolégicas,
econdmicas o rituales» (2014: 90). Se trata de un gesto ontoldgico, de una
manera de ser y estar en el mundo, a través de la cual se instaura una determi-
nada comprension del lugar y una politica afectivo-territorial basada en la ex-
periencia vital. En palabras del autor, sentipensar «es la forma en que las co-
munidades territorializadas han aprendido el arte de vivir» (2014: 16).
Sentipensar, por tanto, hace referencia a un modo de convivir con la tierra, de
coexistir con ella en la mutua afeccidn pero, fundamentalmente, a un acceso
alaverdad yauntipo de conocimiento. La tierra se presenta como la espacia-
lidad desde la que se vive, se siente y se piensa. Esta posibilidad de desplegar
un conocimiento situado, experiencial y no urbano que se aprende y se trans-
mite en la intimidad del hacer tiene una importante dimensién ética, tal y
como muestra uno de los testimonios analizados: «Construir la vida desde tu
lugar, conocerlo y entenderlo, cuidar tu cultura y conocimientos para conser-
varlo y mejorarlo» (anénimo, Espafia).



[154] FILOSOFAS Y RESISTENCIA. UN PENSAMIENTO DESDE LOS MARGENES

Una de las aportaciones mas potentes que se extrae de las citas recogidas
es el nuevo uso del lenguaje que no aparece exclusivamente como herramien-
ta de comunicacién, sino como un campo de lucha seméntica y politica. Las
mujeres que habitan el entorno rural luchan por crear sororidades epistémi-
cas que, segtin la propuesta de Fernando Broncano, consisten en «iniciativas
que nacen de la conciencia vulnerada y de la ansiedad por la falta de ayuda
colectiva para salir adelante girando la mirada hacia la situacién compleja en
que estan sumidos, con la idea de situarla en una topografia de la opresion>
(Broncano, 2020b: 20). De esta forma, se genera un tipo de colectividad que
brota desde un latido corporeizado y emocional, atendiendo a la solidaridad
experiencial como vector posibilitador de una apertura hacia un nuevo ima-
ginario que ponga la supervivencia de la vida humana en el centro. En pala-
bras de una companera indigena Tai Yai: «Intentamos crear un espacio ma-
ternal donde nuestros conocimientos sobre comida, ropa, cobijo y medicina,
son transferidos. Son cuatro dimensiones esenciales para la supervivencia y
debemos preservarlas a través de la sabiduria generacional» (Wanitchaya de
Ban Luang, Tailandia).

Surge la necesidad de proponer un modelo de coexistencia construido
desde una ética relacional articulado en torno a la vulnerabilidad comparti-
da, entendida esta como nuestra condicién ontoldgica esencial de estar ex-
puestos a lo contingente y lo imprevisible que puede conmovernos y deses-
tabilizarnos.

Somos interdependientes, la alegria de compartir y la belleza del dar, conflu-
yamos en la economia del don, disfrutando de la abundancia de la tierra (Cristina
de Camas, Espaia).

La interdependencia necesaria para multiplicar las experiencias de vida. Ser
generosa acerca a otros, genera confianza y bienestar en quien da (Paula de
Monga, Espana).

En lugar de un poder vertical, jerarquico y normativo, se activa otro tipo
de poder: comunal y cuidador. Siguiendo el pensamiento de Hannah Arendt,
se trata de la configuracion de un mundo entendido como el espacio para la
coexistencia, para la interlocucién y la reunion, donde «los seres vivos hacen
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su aparicién como actores en un escenario preparado para ellos>» (2002: 45).
Esta es una propuesta politica radicalmente distinta al modelo neoliberal que
promueve la propiedad privada del si mismo. Esta nueva 6ptica comun apues-
ta por la idea de que el ser-con-los-otros es la esencia misma de la politica. Es
posible encontrar espacio para tareas que tienden a lo ciclico, alo relacional y
alo comun, orientadas a la sostenibilidad de la vida colectiva, incluso més alld
de lo simplemente humano.

Diferencio bien lo que me hace feliz, y no tiene nada que ver con la producti-
vidad [ ...]. Tiene mas que ver con diferenciar el tiempo de la berrea de los cier-
vos y el tiempo de las grullas (Gloria de Guisando, Esparia).

De esto se desprende también una forma de convivencia interespecie,
donde humanos y no humanos se entrelazan en uniones multiespecie soste-
nidas desde una retdrica del companerismo que va mas alld del beneficio in-
mediato individual.

Las formas de resistencia que despliegan los testimonios de las mujeres
rurales no son gestos aislados, sino que se inscriben en una operacion mas
amplia: la produccion de memoria. La memoria, lejos de ser un depdsito pa-
sivo, se configura como espacio politico y transformador, cuya naturaleza no
es trascendente ni abstracta, sino comunicativa y relacional. Su potencia radi-
ca en «cepillar la historia a contrapelo>» (Benjamin, 1989: 182), es decir, en
rescatar lo silenciado y otorgar inteligibilidad a lo oprimido. Uno de los testi-
monios lo expresé con nitidez:

Lamemoria es el espacio donde nos disputamos nuestras identidades, los rela-
tos de dignidad y resistencia de los pueblos, el camino que juntos hay que transitar
para no olvidar y seguir construyendo futuro (Amalia de Valdivieso, Espafia).

Los testimonios analizados no solo afirman un presente distinto, sino que
proyectan un horizonte comun donde la memoria se convierte en resistencia,
en justicia y en apertura al porvenir. Por ello es fundamental la apertura de
resistencias poéticas y creativas, que se erigen como el ultimo vector de cam-
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bio. La produccién de nuevos escenarios a través de la imaginacion y la espe-
ranza permite a las mujeres rurales proyectar futuros alternativos, reconstruir
narrativas desde sus propias experiencias y desafiar la realidad impuesta por la
racionalidad hegemonica. La esperanza se configura como disposicion subje-
tiva hacia el porvenir y como potencia activa que anticipa lo todavia no exis-
tente, constituyendo un acto orientado cognitivamente, una praxis de trans-
formacién que surge de la interaccién con la realidad sufrida (Bloch, 2004).
La esperanza, en este sentido, no es un mero afecto frente al temor, sino una
fuerza que no permite conformarse con lo malo existente.

CONCLUSIONES

Alo largo de este texto hemos expuesto los resultados de una investigacion
enmarcada en el proyecto (en) Tendiendo el pensamiento de las mujeres rurales
del mundo, promovido por Filopueblos, Red de Filosofia en el Mundo Rural,
cuyo proposito ha sido habilitar un espacio de creacion en el que los saberes
subalternos, histéricamente invisibilizados, pudieran dialogar en condicio-
nes de igualdad con la teoria filoséfica y politica contemporénea. En esta oca-
sién, optamos por articular el trabajo en cuatro momentos (introduccion,
metodologia, fundamentos tedricos y andlisis), con el fin de atender a las dis-
tintas aristas del problema y ofrecer un recorrido que mantenga la tensién
entre lo testimonial, lo conceptual y lo metodolégico. A lo largo de su desa-
rrollo se ha puesto de relieve que los testimonios de las mujeres rurales no
solo acompanian la teoria, ni la teorifa se limita a darles un marco explicativo.
Entre ambas dimensiones se establece una relacién de coproduccion: la préc-
tica vivida genera conceptos, metiforas y horizontes que interpelan a la re-
flexién académica, mientras que la teorfa ofrece claves para situar esas expe-
riencias en un campo mas amplio de disputa. Lo decisivo es que ninguna de
las dos instancias puede prescindir de la otra sin empobrecerse: los testimo-
nios sin la teoria correrian el riesgo de quedar confinados en un registro me-
ramente contextual, y la teorifa sin los testimonios se vaciaria de materialidad
y potencia transformadora.



8. Desafiando el silencio epistémico del mundo rural [157]

En las paginas anteriores se ha mostrado que los testimonios recogidos
son, en sentido estricto, la condicién de posibilidad para repensar las catego-
rias filosoficas y politicas que estructuran la reflexién contemporanea sobre el
conocimiento, la justicia y la emancipacion. Leidos desde una hermenéutica
critica feminista, los testimonios no funcionan como simples ejemplos anec-
déticos, sino que constituyen un archivo vivo en el que se manifiesta la ambi-
valencia de la resistencia como capacidad fundamental de la condicién huma-
na: su potencial simultdneo de denunciar el orden establecido y de anticipar
e imaginar formas distintas de existencia. En su dimension de denuncia, las
voces recogidas evidencian los mecanismos de invisibilizacion, subordina-
cién y silenciamiento que configuran la vida enlo rural. El desprestigio de los
saberes locales, la traduccion forzada a las 16gicas del capital y la persistencia
de estructuras patriarcales forman parte de un mismo entramado de injusticia
epistémica. Los relatos muestran como, bajo la superficie de la vida cotidiana,
operan dispositivos que degradan sistematicamente la palabra de las mujeres,
situdndolas en un lugar de exterioridad dentro del régimen de verdad domi-
nante. Sin embargo, reducir estos testimonios a una constatacion de dano se-
ria insuficiente. En paralelo a la denuncia, se despliega con la misma fuerza
una dimension propositiva, creadora. Las mujeres entrevistadas no se limitan
a senalar las heridas producidas por el epistemicidio, sino que elaboran, en
sus practicas y palabras, horizontes de sentido alternativos al conocimiento
abstracto y urbanocéntrico caracteristico de la modernidad occidental. La re-
cuperacion de la lengua propia, la revalorizacién de la memoria ancestral, la
sororidad epistémica o la creacion de criterios no productivos muestran que
la resistencia no se agota en la oposicién negativa. Cada uno de estos gestos
abre una fisura en el monopolio cultural dominante, reintroduciendo en el
espacio social la legitimidad de otras formas de sensibilidad, de transmisién y
de relacién con la naturaleza.

Estos resultados no pueden comprenderse al margen de la metodologia
adoptada. Lejos de ser un procedimiento técnico neutral, la investigacion se
concibié como una toma de posicion ética y politica, inspirada en la tradicién
de la investigacién-accidon y en la ciencia ciudadana feminista. La apertura de
los procesos de produccién de conocimiento a formas diversas de saber, pen-
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sar, sentir y narrar fue una condicién de posibilidad para que emergiera la
polifonia de voces recogida. El disefio participativo del taller, la recogida de
testimonios en multiples lenguas y formatos —desde proverbios hasta poe-
mas—, asf como la lectura compartida entre las investigadoras, conformaron
un dispositivo que cuestiona las fronteras entre razén y experiencia, entre
teoria y préctica, entre sujeto y territorio. Desde esta perspectiva, los hallaz-
gos no son separables de la forma en que fueron producidos: metodologia y
resultados se implican mutuamente. La estructura rizomatica de las citas, la
decision de mantener la pluralidad lingiiistica y la atencién a lo relacional y
afectivo en el andlisis encarnan ya una forma de resistencia metodolégica
frente a los cinones de cientificidad dominantes, que privilegian la homoge-
neidad, la linealidad y la abstraccion. La investigacion se entiende asi como
un proceso de cocreacion de conceptos, donde los saberes no se jerarquizan
sino que se interconectan, trazando itinerarios inéditos.

En definitiva, esta investigacién no solo pretendia constatar que existen
voces silenciadas, sino reconocer que esas voces articulan categorias que des-
bordan las 16gicas modernas de conocimiento. El encuentro con estas narra-
tivas obliga a desplazar la mirada: lo rural no aparece como un espacio resi-
dual, sino como un laboratorio de posibilidades epistémicas que cuestionan
la supuesta universalidad de la monocultura contemporanea.
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FILOSOFIA. GENERO

A lo largo de la historia, las pensadoras han operado, a menu-
do, desde los margenes. Expulsadas del espacio piblico, sus
voces no han tenido cabida entre las grandes creaciones filo-
soficas, literarias o artisticas que hoy todavia perduran como
paradigma en las diversas areas de las humanidades. Sin em-
bargo, lo que empezd como un discurso marginal impuesto ha
ido generando, poco a poco, una red de creaciones originales
y licidas que han entretejido una genealogia propia desde la
resistencia. Filésofas y resistencia. Un pensamiento desde los
mdrgenes busca recopilar las aportaciones de estas mujeres
disidentes a través de sus herederas que, ahora, desde el es-
pacio académico y artistico, tienen el altavoz necesario para
darlas a conocer.



