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INTRODUCCION

Aragonia Cisterciensis.
Un panorama del Cister en la Corona de Aragén

EDUARDO CARRERO SANTAMARIA

Los monasterios del Cister en la Corona de Aragoén carecen de una tradicion histo-
riografica que los interrelacione desde una perspectiva institucional, arquitecténica
y funcional. Solo los estudios de Ignacio Martinez Buenaga, Joan Fuguet, Carme
Plaza y José Manuel Martinez Garcia quisieron dotar de coherencia territorial sus
respectivas visiones, hablando de Cister en la corona aragonesa, pero centrandose
respectivamente en Aragén, Catalufia y Valencia. Presentamos aqui el volumen que
recoge los estudios principales producto del proyecto de investigacion «Aragonia
Cisterciensis. Espacio, arquitectura y funcion en los monasterios de la Orden de Cis-
ter en la Corona de Aragén» (HAR2015-63772-P), financiado por el Ministerio de
Ciencia e Innovacion en su convocatoria de 2015. Precisamente, nuestro proyecto
partio con el objetivo de abrir el foco hasta lograr una visién de conjunto del territo-
rio de toda la Corona de Aragon vy, en la medida de lo posible, su contexto europeo.
Los monasterios de Cister deben ser entendidos como espacios de la memoria al
conectarse con lugares, instituciones, cultura material, fuentes escritas, geogratias
especificas y globales... Toda una red de metarrelatos, casi siempre fuera de geo-
grafias politicas concretas. El Cister, en tanto que fendmeno europeo, conecta iden-
tidades locales y colectivas en todo el continente. Es bien conocido que los lugares
de la memoria —lieux de mémoire, utilizando la expresion francesa acufiada por
Pierre Nora— todavia son simbolos de nuestra relacion con el pasado, capaces de
condicionar visiones de la historia o suscitar sentimientos y emociones. Poblet, Las
Huelgas de Burgos o Alcobaga son muestras inmejorables. Estas son las razones por
las que el andlisis de un monasterio cisterciense no solo lidia con temas particulares
de la orden: también nos habla de la formacién y la preservaciéon de una identidad
colectiva, en un periodo de formacién de Europa en que los cistercienses pronto
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entendieron que el éxito de su mision pasaba por borrar fronteras, en una comple-
ja diseminacion de fundaciones que todavia nos maravilla hoy. Los lugares de la
memoria no suelen aspirar a lo local: tienden a la generalizacion y el universalismo
Y, por lo tanto, que hayamos buscado apelar a la Corona de Aragén en tanto que
territorio cisterciense es una forma de insistir en una identidad histérica colectiva
dentro de un marco global que no es otro que el de Europa.

Y asi lo hemos hecho desde unos parametros de analisis claros que no eran
otros que primar los aspectos funcionales de la historia de la arquitectura, de-
jando a un lado la historia estilistica de los monasterios. Asi, nuestro trabajo
pretendia primar un tipo de documentacién inédita, como fueron los ordinarios
cistercienses, una fuente raramente trabajada por los historiadores. Su singulari-
dad estriba en tratarse de adaptaciones de los Ecclesiastica Officia comunes para
toda la orden a las necesidades especificas y particulares de cada monasterio. El
cruce de esta fuente con otras mas conocidas nos fue permitiendo reconstruir un
panorama de la arquitectura y su mobiliario, es decir, retablos, relicarios, sillerias
de coro y elementos de cierre en el interior de las iglesias. Del mismo modo, el
estudio de las circulaciones liturgicas por el monasterio era un punto basico para
nuestra comprension de su espacio y para explicar singularidades o variantes
de este. Esta via de analisis se fundamenta en el estudio de la documentacion
artistica y litirgico-musical, interpretada desde una visién plural. Por un lado,
a través del estudio funcional de la arquitectura. Por otro, contemplada en toda
su amplitud diacronica, desde el siglo x11 con la fundacién de los monasterios
mas antiguos de la Corona hasta los tiempos de esplendor entre los siglos x111
y x1v. Desde la época de las reformas pretridentinas iniciada en el siglo xv al
Concilio de Trento, la consumacién de la Contrarreforma y la fundacion de la
congregacion cisterciense de Aragén y Navarra. Desde la desamortizacion hasta
las restauraciones y musealizaciones de los siglos x1x y xx. Siguiendo nuestra
hipdtesis de partida, es muy dificil estudiar como se construy6 y funcionaba el
edificio durante la Edad Moderna sin conocer como era su predecesor medieval,
y viceversa: es mas facil conocer el edificio antiguo a través de sus alteraciones
modernas y contemporaneas.

Conscientes del inmovilismo que ha caracterizado a los estudios sobre Cister,
no queriamos caer en la tentacion de volver al estudio formal de sus etapas iniciales
en tanto que supuestas representantes de su edad de oro y de lo que la vieja his-
toriografia llamo arte cisterciense. De hecho, partiamos de que es tan cisterciense
el romdnico o el gotico de las iglesias mds tempranas como el renacimiento o el
barroco de las mas tardias, con la construccion de las iglesias de Santa Fe, La Vall-
digna o Escarp y las espectaculares reformas de Poblet, Benifasar o Piedra, en buena
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medida carentes de estudios monograficos. De este modo, desleiamos el concepto
de estilo aplicado a la orden y primabamos la aproximacion funcional que usa los
estilos artisticos como simple bastidor de sus intereses. Estas son las razones por
las cuales nos reunimos en un equipo interdisciplinar, de expertos en distintas
materias y épocas historicas. Esta forma de estudio de la arquitectura y su espacio,
teniendo en cuenta el uso litirgico o la expresion musical a través del analisis del
propio edificio, sus alteraciones materiales y funcionales y su documentacion, nos
ha permitido una aproximacion al Cister de la Corona de Aragén coherente con
nuestras respectivas lineas de trabajo.

Ellibro que presentamos es el producto de mucha investigacién, pero también
lo son los distintos articulos que han ido apareciendo en estos cuatro afos y la
feliz coincidencia de que en 2018 se celebrara el centenario del monasterio de
Piedra. Aragonia Cisterciensis tuvo una notable presencia en los actos conmemo-
rativos, de los que son producto el libro Monasterio de Piedra, un legado de 800
afios: historia, arte, naturaleza y jardiny el catdlogo de la exposicion Ex Petra Lux:
reencuentro con la historia, espléndidamente coordinados por Herbert Gonzalez
Zymla y Diego Prieto Lopez. En 2019, la revista Territorio, Sociedad y Poder nos
dedicé un numero completo, en el que miembros del proyecto y alumnos de
doctorado vinculados al mismo presentaron sus investigaciones. En breve, la re-
vista Tvriaso, que dirige nuestra compaifera Rebeca Carretero, editard un nimero
monografico que recogera una seleccion de las ponencias de la segunda jornada
de investigacion organizada desde el proyecto y pivotara alrededor del siempre
fascinante monasterio de Veruela y su contexto.

No querria acabar sin agradecer a distintas personas las facilidades dadas para
nuestro trabajo. A Octavi Vila, padre abad del monasterio de Poblet, por su proxi-
midad y su comprension, al Arxiu Bibliografic de Santes Creus y, dentro de la
asociacion, a Elisabeth Baldor, Pilar Vives, José Luis Vicente y Antoni Virgili. A
Rosa Oliveras, Marti Gilbert y su hija Rosa Oliveras Gilbert por abrirnos las puer-
tas del monasterio de Cadins, que cuidan y protegen. A Reyes Borredd, gestora
arqueoldgica del actual hotel que ocupa los restos de Montsant, en Xativa, por sus
explicaciones y gestionar con facilidad el acceso a los restos de la obra antigua del
monasterio. A Antonio Garcia Omedes, que con toda amabilidad nos facilité la
fotografia de las pinturas de Cambron que reproducimos en el texto, cuando no se
nos permitio el acceso a la iglesia. De igual modo a Santiago Ruiz de Temiflo, que
nos proporciond sus planos y reconstrucciones virtuales de Santa Fe de Huerva,
que tan bien conoce. A Alvaro Diaz Huici, por su compromiso editorial con Trea
(y su paciencia). A la Universitat Autonoma de Barcelona y a su facultad de Letras,
que acogieron las dos jornadas que organizamos alrededor del proyecto en 2017 y
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2019. En fin, a los restantes miembros de los equipos de investigacion y de trabajo
del proyecto: Ghislain Baury, Rebeca Carretero, Jesus Criado, Gloria Fernandez,
Maricarmen Gémez, Herbert Gonzalez y Nicolds Menéndez, asi como a los inves-
tigadores que participaron en nuestros dos seminarios: Veronica Abenza, Raquel
Alonso, Juan Carlos Asensio, Caterina Barreira, Maria Incoronata Colantuono,
Josemi Lorenzo, Marga Mingote, Guillem Reus, Alicia Scarcez, Marta Segarra y
Montserrat Valls. Todos ellos contribuyeron a que Aragonia Cisterciensis no fuera
un proyecto vacio y estanco.



Prolegdmenos para una historia del Cister medieval
en la Corona de Aragon

GHISLAIN BAURY

Temps, Mondes, Sociétés (TEMOS), CNRS UMR 9016.
Le Mans Université

En el medievalismo ibérico, se han vuelto clasicos a partir de los anos 1980 los
estudios de conjunto de establecimientos cistercienses, bien en el marco de espa-
cios politicos coetaneos (los reinos cristianos), bien limitados a espacios politicos
actuales (provincias o comunidades autdnomas). Al iniciar una nueva contribu-
cion a este género historiografico, no podemos prescindir de una nueva reflexion
metodoldgica y cronoldgica, primero para definir claramente el objeto estudiado,
segundo para asegurarse de su coherencia. Después de esto, también necesitaremos
un balance pormenorizado de la historiografia. En fin, sera necesario recordar qué
pistas seguidas por la investigacion internacional reciente parecen mas promete-
doras para la Corona de Aragdn. Esta primera aproximacion concluird con un
inventario exhaustivo de los establecimientos para estudiar.

Definicion del tema

sQué es el Cister medieval en la Edad Media? ;Qué es la Corona de Aragén? A pri-
mera vista, las respuestas a estas preguntas parecen sencillas: bastaria con dibujar
un mapa de la Corona de Aragoén y realizar un listado de establecimientos situados
en este espacio para contestarlas. Seria sin contar con la dimension cronoldgica,
y sobre todo con la complejidad de definir precisamente lo que es una institucion
cisterciense.

EL MARCO GEOGRAFICO: LA CORONA DE ARAGON

La cronologia de la Corona de Aragdén no parece plantear mucho problema en un
principio. Si su existencia solo se hizo efectiva en 1162, con la subida al trono de
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Alfonso II, la unién dinastica entre el condado de Barcelona y el reino de Aragon
habia empezado en 1137 con el acuerdo relativo al matrimonio de sus padres: la
infanta de Aragén Petronila y el conde de Barcelona Ramoén Berenguer IV. Por lo
tanto, es anterior a la apariciéon de los primeros monasterios cistercienses en este
espacio, a partir de 1146, lo que confirma que tiene sentido referirse al Cister de la
Corona de Aragon. La evolucién ulterior de su territorio hasta finales de la Edad
Media —que podemos fijar aproximadamente hacia 1500, porque la unién con
Castilla en 1474, a menudo considerado como el final convencional de la Edad
Media en Aragén, no cambié fundamentalmente la historia de las comunidades
cistercienses— complica la realizacion de nuestra lista de monasterios.

Por supuesto, hay que evitar el uso de los limites autonémicos actuales para
entender las logicas espaciales de la Edad Media. Al norte del Pirineo, el Rosellon,
zona donde se instalaron tres monasterios cistercienses, pertenecia plenamente
a la Corona de Aragén. Mas tarde, también se le agrego el Levante valenciano,
conquistado entre 1229 y 1245 sobre al-Andalus, y donde se encontraban ocho es-
tablecimientos cistercienses a finales de la Edad Media, asi como las islas Baleares,
integradas en 1229, y donde se fundé una abadia masculina importante a los pocos
afos de la conquista. No tendria sin embargo mucho sentido incluir en este estudio
los establecimientos cistercienses de las zonas donde el control aragonés en la Edad
Media fue tedrico (Montpellier, Rodez, Millau o Carlat), indirecto (Provenza) o
posterior a la fundacién de las comunidades (Cerdena, reino de Napoles, Sicilia
o Grecia). En fin, para abarcar la totalidad del espacio estudiado en el periodo
medieval, y pese a los anacronismos inducidos, lo mas apropiado es emplear como
referencia el mapa de la Corona de Aragon a mediados del siglo x1v.

DIVERSIDAD TIPOLOGICA DE LOS ESTABLECIMIENTOS

En este ambito geografico, la identificacion de los establecimientos cistercienses
plantea varios problemas que surgen, bien de la propia naturaleza de estos estable-
cimientos, bien del estado de nuestros conocimientos. Hay que distinguir primero
entre las comunidades masculinas y las femeninas —estas ultimas muchas veces
olvidadas por los estudios cistercienses—. En el resto de Occidente, las comunida-
des de monjas eran en general mas numerosas. En el siglo x1v existian 690 casas
masculinas en Occidente (Pacaut, 1993: 127-129). Los distintos repertorios conta-
bilizan un nimero mas importante de casas femeninas, entre 752 y 873 (Bouton,
1986: 83). Téngase en cuenta que la pertenencia incierta de varias abadias femeni-
nas a la obediencia cisterciense dificulta su recuento. En la Corona de Aragén, sin
embargo (como en el resto de la peninsula ibérica, por cierto), las instituciones
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masculinas fueron mas representadas que la media, con 21 instituciones (y solo 20
femeninas). La Corona de Castilla, por ejemplo, contaba con 47 monasterios mas-
culinos y solamente 40 femeninos (Baury, 2017: 189-212). Otra especificidad —que
se suele eludir en los estudios cistercienses— es la existencia, minoritaria pero no
nula, de prioratos masculinos y femeninos, en la Corona de Aragén como en el
resto de Occidente (aunque no se encuentran en los demas Estados de la Peninsula):
de las 41 instituciones, ocho eran prioratos, cinco masculinos y tres femeninos.'
Descartamos sin embargo por razones practicas el inventario de las granjas de cada
monasterio. En fin, otro problema lo plantean las érdenes militares peninsulares.
Aunque varias de ellas estaban estrechamente vinculadas, institucionalmente, con
la orden cisterciense, pocas veces se tiene en cuenta su existencia en los inventa-
rios de establecimientos cistercienses. En la Corona de Aragén, hemos anadido a
nuestro recuento tres establecimientos pertenecientes a las drdenes cistercienses de
Calatrava y Montesa. Son los tres que nos parecieron mas relevantes como cabeza
de orden, pero hemos excluido de la lista las encomiendas de rango secundario.

EvoLUCION CRONOLOGICA DE LA IMPLANTACION CISTERCIENSE

Otro problema surge de la dimensién cronoldgica: el inventario que acabamos de
proponer no es valido para la totalidad del periodo estudiado, ya que para cada
fecha del mismo se tendria que establecer una lista distinta. Por supuesto, cabe
tener en cuenta primero las fechas de fundacion o de afiliacion de las instituciones.
Habria muchas posibilidades de realizar una periodizacion del fenémeno. Propon-
go considerar la existencia de tres generaciones de establecimientos: una primera
anterior a 1200 (que comprende 20 establecimientos);* una segunda en el siglo x111
(18 establecimientos); y una tercera del siglo x1v (seis establecimientos). Esta tripar-
ticion permite subrayar el hecho de que las fundaciones o afiliaciones tempranas, en
las que la historiografia suele focalizar su atencién, representan en realidad menos
de la mitad del fendmeno cisterciense aragonés. Al contrario, la generacion tardia
no es del todo despreciable pese a ser minoritaria —como en todos los conjuntos
territoriales cistercienses en Occidente—. El siguiente histograma permite afinar
esta cronologia por cuartos de siglo:

' He contabilizado la efimera comunidad femenina de Vimbodi como priorato pese a que no existieran men-
ciones documentales de este estatuto. Por otra parte, he contabilizado Eula como priorato, pese a que cambiara de
estatuto, pasando de priorato a abadia entre 1231y 1275. Véase mas adelante el inventario de los establecimientos
femeninos.

> Entran en esta categoria varias instituciones que tenfan una existencia anterior como comunidades benedic-
tinas, y que pasaron a ser cistercienses en una fecha a veces dificil de determinar, como en el caso de la comunidad
femenina de Cadins.
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Fig. 1. Cronologia de las fundaciones o afiliaciones de establecimientos cistercienses en la
Corona de Aragén.

Tampoco debemos olvidar otro parametro cronoldgico: el poco estudiado feno-
meno de desaparicion de comunidades en la Edad Media. Siete comunidades de la
Corona de Aragdn (seis de ellas femeninas) conocieron tal destino, y no todas en
la Edad Media tardia: dos casos se produjeron en el siglo x111. De estas siete insti-
tuciones, dos no desaparecieron por completo, sino que cambiaron de naturaleza:
se trata de dos comunidades femeninas que fueron sustituidas por comunidades
masculinas en el siglo xv. En fin, también se podria estudiar el caso de un intento
fracasado de fundacion a finales del siglo x111, pero no se puede considerar una
comunidad mas.?

LOCALIZACION DE LOS ESTABLECIMIENTOS CISTERCIENSES DE LA CORONA DE ARAGON

Esta investigacion ha permitido contabilizar 44 establecimientos cistercienses que co-
rresponden con los criterios explicitados: un nimero mayor que el tinico intento an-
terior de inventario, el de Alejandro Masoliver (1987).* Un problema de localizacion lo

3 Me refiero al intento de fundar un nuevo monasterio cisterciense en la ciudad de Murcia en 1297, durante el
corto dominio aragonés sobre este territorio, que no llegd a concretarse.

+ El inventario del P. Masoliver no se cifie a la Corona de Aragén ni al periodo medieval y no da fechas ni loca-
lizaciones de las instituciones: solo referencias bibliograficas actualizadas para 198;. Parala Corona de Aragén en la
Edad Media, menciona catorce comunidades masculinas y quince femeninas (excluye las encomiendas militares).
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plantea el traslado de algunas instituciones, que cambiaron de emplazamiento (a una
distancia que puede ser importante, hasta cambiar de didcesis) para construir nuevos
edificios, y a veces incluso de identidad: podemos contabilizar ocho tales casos en la
Corona de Aragén.’ Teniendo en cuenta este fendmeno, podemos establecer el si-
guiente mapa dinamico del Cister en la Corona de Aragon, precisando y actualizando
a partir de esta nueva lista el mapa ofrecido en su tiempo por Maur Cocheril (1966):

Fig. 2. Localizacion de los establecimientos cistercienses en la
Corona de Aragén.

La reparticion de las comunidades obedece al mismo esquema que en los demas
espacios de la peninsula ibérica: se observa una fuerte disimetria entre la parte
septentrional, donde se asent6 la gran mayoria de las comunidades, y la parte me-
ridional, elegida por muy pocas, con el rio Ebro haciendo de limite. Esta caracte-

5 No tengo en cuenta aqui el traslado de los monjes de Cilleruelos a Piedra, que considero como la fundacién
ex novo de un priorato, aunque es una opcién discutible.
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ristica refleja el desfase entre la cronologia de las fundaciones y la cronologia de la
conquista de al-Andalus. Se puede comparar por ejemplo con la geografia del Cister
en la Corona de Castilla, donde el rio Duero desempefia este mismo papel de limite
(Baury, 2019). En cuanto a la densidad general de establecimientos, es parecidaala
de Castilla o de Navarra, pero menor a la del vecino sur de Francia.

Balance historiografico

Una vez delimitado nuestro tema de investigacion, cabe ahora presentar el esta-
do de la cuestion al respecto. Lo forman numerosos estudios parciales, de tipos y
ambiciones variopintos, en algunos casos con confusiones entre método histérico
y objetivos memoriales. Conviene por lo tanto remontarse en el tiempo hasta la
época moderna para entender el origen de algunos topicos actuales y apreciar los
méritos de las mejores aportaciones.

HiSTORIOGRAFIA ANTIGUA CON INTERES ACTUAL

Se puede decir que la critica de documentos antiguos naci6 en época moderna. De
este periodo datan varias obras que proporcionan informaciones y analisis sobre el
Cister medieval de la Corona de Aragén, con puntos de vista y métodos de trabajo
muy contrastados.

Primero vienen los autores cistercienses. Se trata de monjes de una u otra de las
ramas modernas del Cister, nombrados historidgrafos de la orden para concentrar
sus esfuerzos en resaltar el pasado glorioso de su tradiciéon monastica. El mas influ-
yente de ellos entre los estudiosos actuales del Cister es Angel Manrique con su obra
mayor, los Cisterciensium Annalium, publicados en los afios 1640, que presentan una
cronica de la orden desde sus origenes hasta 1236 (Manrique, 1642-1659). Los méritos
de esta obra se conocen muy bien: Manrique transcribié documentos medievales de
los cuales una parte se ha perdido, dio informaciones sobre cada uno de los monas-
terios de la orden —informaciones que eran mas precisas sobre los monasterios de
la peninsula porque tenia une red mas densa de correspondientes en este espacio—y
empleaba un método critico muy bueno para su época. Sin embargo, no podemos
hacer abstraccion de los limites de su obra: su trabajo paleografico no se corresponde
con los estandares de la critica documental actual, con lo cual hay que someter los
documentos que produce a una nueva critica; sobre todo, sus andlisis (que no se
distinguen siempre facilmente de sus informaciones) no responden a los criterios de
la historia critica actual y no pueden ser aceptados como datos fiables.
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Los demas autores cistercienses de época moderna que podrian ser convocados
para una historia del Cister aragonés son Cris6stomo Henriquez, en el siglo xv1i,
y Roberto Muiiiz, en el xvii. Henriquez trabajé sobre todo el tema de la santidad
cisterciense (Henriquez, 1630), pero también escribié una historia general del Cister
con una dimensién muy apologética y poco critica, incluso para su época —que
fue la época en la que nacia la hagiografia critica con los bolandistas—. Sin embar-
go, ofrecia informaciones utiles sobre los santos y, sobre todo, acerca de los cultos
cistercienses en época medieval, mas detalladas para la Peninsula. Muiz produjo
por su parte un trabajo de historiador mas que de erudito, muy pertinente para su
época (Muiliz, 1781-1791). Podria resultar de utilidad para el historiador actual por
la cantidad de informaciones que proporciona, pero su falta de referencias a las
fuentes o de transcripciones le ha hecho menos llamativo hasta el momento.

Pertenecen a otra categoria, por su punto de vista especifico, los trabajos de los
historiégrafos benedictinos de la misma época. Tenian una visiéon mds general del
fenomeno monastico y facilitan por lo tanto la contextualizacion de la tradicion
cisterciense, lo que permite al investigador actual evitar el peligro de exagerar su
especificidad. Entre ellos, destaca sobre todo Antonio de Yepes, el cronista oficial de
la congregacion de Valladolid de principios del siglo xv11 con su historia general del
monacato benedictino en Espaiia, la Cronica general de la Orden de San Benito (Ye-
pes, 1609-1621). Proporcionaba informaciones eruditas sobre algunos monasterios
cistercienses, sin mencionar referencias ni transcribir documentos, pero volcando
su atencion hacia la cronologia. No resulta menos fiable que Manrique en cuanto a
la critica de los hechos, pero al no haber podido viajar a Cataluiia en su tiempo, ha
reunido muy pocas informaciones sobre los establecimientos monasticos de esta
parte de la Corona de Aragon.

Fuera del ambito mondstico, también resultan de interés los trabajos de los his-
toridgrafos oficiales de la Corona de Aragon, por lo menos los que aplicaron un
método critico en proyectos ambiciosos de interpretacion del pasado medieval.
Dos autores del siglo xv1 que ejercieron el oficio de Cronista Mayor del Reino
de Aragén podrian todavia contribuir en alguna medida a una historia del Cister
medieval. El primero es Jerénimo Zurita, cuyos Anales de la Corona de Aragon son
muy conocidos de los historiadores de la politica medieval, pero mucho menos de
los especialistas del Cister (Zurita 1562-1579).° Utilizaba documentos medievales y
mencionaba algunos, pero no los transcribié. Proporciona detalles muy interesan-
tes sobre el papel politico de algunas instituciones estudiadas aqui. El sucesor de

¢ Facilita muchisimo su uso la ultima edicion electrénica, realizada en 2003 por la Instituciéon Fernando
el Catolico y descargable online en su pagina oficial: <https://ifc.dpz.es/publicaciones/ver/id/2448>. [Consulta:
23/11/2018].
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Zurita, Jeronimo Blancas, también dej6 una obra de este tipo, algo menos porme-
norizada, pero con informaciones a veces distintas que merecerian una consulta
mas sistematica (Blancas, 1588).

De época moderna datan por lo tanto varios trabajos histéricos que proporcio-
nan informaciones de interés para una historia actual del Cister en la Corona de
Aragon. Se reparten en dos categorias: los que no han tenido la difusién que me-
recerian y los que han tenido (y a veces siguen teniendo) una autoridad exagerada,
extendida incluso a su esquema explicativo del fendmeno estudiado.

CONTRIBUCIONES DE LOS ANOS 1950-1980

En el siglo x1x y la primera mitad del siglo xx, un periodo dificil para el monaquis-
mo en Espaiia, no se han realizado obras de mucha transcendencia para la historia
del Cister medieval en Aragén. Tenemos pues que saltar directamente al periodo
1950-1980, mucho mas fecundo al respecto. Un nuevo movimiento de escritura
de la historia cisterciense se produjo a mediados del siglo xx dentro de la familia
cisterciense contemporanea y varios monjes cistercienses se formaron y se dedica-
ron a la historia, creando una historiografia cisterciense renovada con los métodos
cientificos elaborados desde principios del siglo x1x a la vez que prorrogaba la
tradicion moderna de interés memorial e institucional por el pasado cisterciense.
Los mas influyentes fueron primero dos extranjeros. El primero, el padre Maur
Cocheril, era un trapista francés de la abadia de Port-du-Salut (en el département
actual de Mayenne). Viajé mucho a Portugal, pais del que se enamord, y estudio
la historia de sus desaparecidas abadias cistercienses medievales. A partir de estos
trabajos, desarrollé una vision de conjunto de todo el Cister ibérico en la que hizo
particular hincapié en la cronologia de las abadias masculinas, su implantacion
geografica y su sistema de filiacion, con dos mapas fundamentales (Cocheril, 1964).
Fue el primero en sefialar los limites de la obra de Manrique, en particular en
cuanto a las fechas de fundacion, y asi inici6 una revision en profundidad de los
métodos y de los conocimientos. Por ello, tuvo mucha influencia sobre la investi-
gacion académica espaola, en particular después de su muerte ocurrida en 1982:
en 1986, sus tesis sirvieron de punto de partida en el coloquio de Burgos sobre La
introduccion del Cister en Esparia y Portugal (AA. VV.,1991); el aio anterior, en 1985,
Antonio Linage Conde le habia dedicado un articulo en forma de homenaje en un
congreso sobre el Cister aragonés (Linage, 1987). A través de estas tltimas obras,
sus lineas de investigacion siguen teniendo hoy, indirectamente, mucha influencia.
El segundo autor muy influyente en aquella época fue Louis Lekai. Este cister-
ciense estadounidense de origen huingaro fue un investigador del Cister en época
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moderna. Tuvo el insigne mérito de escribir no una, sino dos sintesis distintas
sobre la historia completa de la orden, la primera en 1953 y la segunda, actualizada
y mucho mds madura, en 1977 (Lekai, 1953 y Lekai, 1977). Esta segunda, segtin reza
el subtitulo, insistia mucho en la distancia entre la normativa cisterciense y las si-
tuaciones particulares. Hablaba poco de la Espana medieval, que se ubicaba lejos de
los campos de investigacion del autor. Sin embargo, tuvo mucho eco en la Peninsula
gracias a los monjes cistercienses espafioles: la abadia cisterciense de Poblet realizé
una traduccion espanola que se publico en 1987 y uno de sus monjes, Alexandre
Masoliver, afiadié un capitulo largo sobre la peninsula ibérica (Masoliver, 1987). Se
trata de la inica sintesis disponible hoy en espaiiol sobre el Cister medieval, con lo
cual, pese a su edad venerable, sigue siendo el punto de partida de muchos investi-
gadores para el estudio del tema. El mismo padre Masoliver, historiador de la Edad
Moderna, contribuyé también al desarrollo de los estudios cistercienses gracias a
otra sintesis mas amplia, una historia general del monaquismo, que permitia situar
mejor el fendmeno cisterciense en el marco mas ancho de la historia monastica
(Masoliver, 1978-1981).

En el marco de los estudios cistercienses medievales en la Corona de Aragoén,
otro monje de Poblet que también era medievalista y académico, el P. Agusti Alti-
sent, ha tenido todavia mas influencia. Fue —y sigue siendo— el mayor especialista
de la rica historia de su propio monasterio, al que ha dedicado la casi totalidad de su
actividad de investigacion, desde su tesina de licenciatura hasta su tesis de historia
leida en 1976 (Altisent, 1985), pasando por un estudio de historia rural muy al dia de
las evoluciones epistemoldgicas internacionales en aquellos afos inmediatamente
posteriores a la famosa monografia novedosa de Charles Higounet sobre la granja
de Vaulerent (Altisent, 1972; Higounet, 1965). Esta dedicacion exclusiva le permiti6
publicar una obra magna, su famosa Historia de Poblet, en 1974. Esta monografia
fue en su tiempo modélica por su intento de realizar una historia total, tratando la
totalidad de los temas historicos en auge en la investigacion de aquellos tiempos
(desde la historia rural del dominio monadstico hasta la historia cultural de la bi-
blioteca; desde los origenes del monasterio hasta la restauracion de la comunidad
en 1940). Solo le faltaban algunos elementos de comparacién para que el lector
pudiera apreciar mejor el valor del caso singular estudiado, pero ello habria alarga-
do todavia mds una obra ya inmensa. Quiza no ha tenido la difusiéon que merecia
fuera de Catalufia, pero ha tenido y sigue teniendo una influencia fuerte en los
estudios cistercienses de la Corona de Aragoén, hasta el punto de que la comunidad
de Poblet ha publicado una segunda ediciéon postuma de esta monografia cuarenta
afos después, en 2014, con la voluntad de ponerla al dia gracias al trabajo de Maria
Bonet y Octavi Vila.
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Estas contribuciones de monjes cistercienses historiadores de los afios 1950-
1980 eran de muy buena calidad en su tiempo, y siguen siendo muy utilizados hoy.
Demuestran el cultivo de los estudios cientificos dentro de la familia cisterciense,
que afiadieron en aquella época a la tradicion interna de la orden de interés por su
propio pasado. Coexistian entonces con otros tipos de estudios del Cister medieval,
considerado desde el principio como una sola faceta de un fenémeno mas amplio:
el monaquismo medieval. Estos vienen de la orden benedictina, también volcada
hacia los medios académicos en aquellos afios, con Justo Pérez de Urbel, catedratico
de historia medieval y abad del Valle de los Caidos, que publicé en los afios treinta
y cuarenta dos grandes sintesis de historia del monacato, una sobre Espaiia, la otra
sobre la totalidad de Occidente (Pérez de Urbel, 1933 y Pérez de Urbel, 1941). Su
punto de vista le condujo a hacer particular hincapié en el monacato de tradicion
benedictina, y presento la historia del Cister desde una perspectiva apologética y
moralizante, valorizandola como una reforma benedictina realizada en un momen-
to de decadencia de Cluny: el siglo xi1.

Prolongé mas tarde estos esfuerzos de recapitulacion en cuanto a historia del
monacato benedictino Antonio Linage Conde, con su gran sintesis sobre el mona-
cato espanol a finales de los afnos setenta, que incluia un pequefo capitulo sobre
el Cister medieval (Linage, 1977), y otro proyecto mayor sobre el monacato be-
nedictino a principios de los noventa, que dedicaba un tomo entero a la segunda
parte de la Edad Media en el que se consagraba mucho espacio a los cistercienses
(Linage, 1992). Sin embargo, estos trabajos mas generales han sido y siguen siendo
relativamente poco utilizados en los estudios cistercienses.

Otra forma de integrar los estudios cistercienses en la historia monastica era
estudiarlos en el marco de la historia local. En Catalufia, en los afios sesenta y prin-
cipios de los setenta, nacieron proyectos comunes entre historiadores académicos
especialistas del monacato y eruditos locales que dieron lugar a dos encuentros
mayores que contribuyeron mucho a los estudios cistercienses. Un primer col-loqui
d’historia del monaquisme catala se reunio en 1966 en Santes Creus (AA VV.,, 1967-
1969). Promovido por la asociaciéon Arxiu Bibliografic de Santes Creus —fundada
entre 1944 y 1947 para el estudio del monasterio cisterciense de Santes Creus—, se
concretd con la ayuda de los abades de Poblet y de Montserrat y la participacion
de medievalistas influyentes, como el padre Altisent o el profesor Manuel Riu. Este
ultimo investigador presenté un muy ambicioso modelo tedrico de monografia de
monasterio, con vistas a una historia total (en la que se inspir6 después el P. Altisent
para su trabajo sobre Poblet), y se formé el proyecto de realizar un Monasticon Ca-
taloniae, un catdlogo erudito de los monasterios de Catalufia, proyecto que nunca
llego a concretarse. El Cister medieval estuvo muy presente en este primer intento
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de monografia regional colectiva. El segundo coloquio, que se reunié en 1970 en
Sant Joan de les Abadesses, tenia todavia mas color cientifico, asociando investiga-
ciones puntuales locales con estudios tematicos mas generales sobre monaquismo.
Las actas se publicaron en la abadia de Poblet bajo la direccién de Agusti Altisent,
en la coleccion de estudios histdricos cientificos que él mismo habia impulsado,
Scriptorium Populeti (AA.V'V., 1972-1974).

Por otra parte, en los aflos setenta y ochenta se desarroll6 en los medios aca-
démicos el género de la monografia de dominios monasticos, liderado en Espana
por la tesis modélica que en 1969 publicé José Angel Garcia de Cortézar sobre el
dominio de San Millan de la Cogolla, en el reino de Castilla (Garcia de Cortazar,
1969).” Demostro el interés de las colecciones diplométicas monasticas para la his-
toria econdmica general de la Edad Media, para los estudios rurales (al analizar
las estrategias geograficas de las comunidades monasticas) y para el estudio por-
menorizado de las relaciones entre sefiores y campesinos en el marco de lo que se
llamaba entonces feudalismo o sociedad feudal. Varias monogratias de dominios
con perspectivas geograficas vieron la luz, sobre todo para el estudio del Oeste pe-
ninsular: algunas insistian mas sobre el tema del feudalismo (Pallares, 1979); otras
sobre el fendmeno de la repoblacion (Alfonso, 1986). Se combiné esta aproximacion
con la reflexion que se habia desarrollado desde los afios sesenta en Francia sobre
la supuesta especificidad cisterciense en cuanto a las practicas econdmicas, y que
habia culminado con las Jornadas de Flaran en 1981 (AA.V'V.,, 1983). Se realizaron
entonces muy buenos estudios regionales de estos dominios: Ermelindo Portela
sobre Galicia en 1981 y Javier Pérez-Embid sobre la Corona de Castilla en 1986
(Portela, 1981; Pérez-Embid, 1986). Curiosamente, esta via de investigacion no dio
lugar a estudios similares sobre la Corona de Aragoén: solamente podemos observar
la influencia de la tesis de José Angel Garcia de Cortézar, combinada quizés con
la de Altisent, en un capitulo de la tesis monografica de Maria Concepcion Contel
Barea sobre Rueda publicada en 1977, pero su enfoque era mas archivistico, y su
analisis historico bastante narrativo (Contel, 1977).

En fin, podemos decir que hubo un volumen importante de contribuciones
al Cister aragonés medieval entre los afios 1950 y 1980, pero como hemos podido
comprobar, se debid a los esfuerzos de critica histérica llevados a cabo dentro de
la propia familia cisterciense mucho mas que al desarrollo de los estudios univer-
sitarios sobre el tema.

7 Véase al respecto el analisis historiografico de Reglero (2010).
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ACTUALIDAD HISTORIOGRAFICA

A partir de los noventa, se puede observar una reduccion del numero y de la ambi-
cién de las contribuciones al tema. Es cierto que, en el contexto académico, se han
realizado varias monografias mas de establecimientos cistercienses de la Corona
de Aragén. Pero muchas de ellas no se plantearon el problema de la obediencia, y
pocas lograron publicarse. La mas destacable es la que realizé el profesor Ferran
Garcia-Oliver sobre La Valldigna y que se publicé en 1998: orientd el estudio de do-
minio monastico hacia una historia econdmica renovada, volcada hacia la gestion
interna de sus cuentas por la institucion, y hacia una nueva forma de historia social,
que no se limita al estudio de las relaciones dentro del sistema sefiorial, sino que
también incluye la sociologia propia de la comunidad monastica o las relaciones
entre esta y la sociedad urbana mas préxima (Garcia-Oliver, 1998).

En cuanto a estudios regionales se refiere, Ferran Garcia-Oliver reunié en 1998
un congreso de historia cisterciense muy ambicioso en La Valldigna (Garcia-Oliver,
2001). Con un subtitulo que resalta su deuda hacia el trabajo del P. Lekai, combina
estudios puntuales sobre La Valldigna con contribuciones internacionales y el tra-
tamiento de temas generales, como en un pequefio articulo de sintesis, muy valioso
para nuestro tema, de Enric Guinot sobre el Cister cataldn, valenciano y balear
(Guinot, 2001). En 2005, la asociacion Arxiu Bibliografic de Santes Creus organizé
otro encuentro sobre el Cister primitivo, con algunas contribuciones académicas de
alcance general sobre historia cisterciense (AA. VV., 2005). También cabe sefialar
la existencia de una interesante sintesis regional de historia monastica que publico
en 1999 Agustin Ubieto Arteta sobre el reino de Aragdn, bajo la perspectiva de la
repoblacion, pero sin distinguir entre las obediencias de los distintos establecimien-
tos estudiados (Ubieto, 1999).

En fin, existe un numero muy reducido de trabajos recientes y profundos, y care-
cemos de un estudio regional geograficamente completo sobre el Cister medieval en
la Corona de Aragdn. Sorprende por otra parte la desconexion de muchos de estos
trabajos eruditos o académicos con respecto a la investigacion internacional de la
generacion anterior de historiadores. No se lee mucho a los especialistas actuales del
Cister medieval de Estados Unidos (los asociados con el Center for Cistercian and
Monastic Studies de Kalamazoo), de Austria (los del Europainstitut fiir Cistercien-
serforschung de Heiligenkreuz), de Inglaterra, de Alemania, de Francia, de Italia, de
Australia o de Portugal, que han contribuido a renovar en profundidad los métodos
y las problematicas de la historia del Cister durante los treinta ultimos afios.

Parece que hoy, en Espaiia, los estudiantes entran en contacto con los estudios
cistercienses con la venerable sintesis del padre Lekai, pese a sus mas de cuarenta
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anos de edad y por lo tanto a su obsolescencia. Probablemente por falta de traduc-
cion espaiiola, no utilizan las historias generales del Cister actualizadas de Immo
Eberl (2002), de Janet Burton y Julie Kerr (2011), de Emilia Jamroziak (2013), del
equipo reunido para la coleccion The Cambridge Companion (Bruun, 2013) o el
mas reciente, de Jorg Oberste (2014). Al parecer, tampoco se consulta la actualidad
cientifica en las grandes revistas internacionales de estudios cistercienses, Citeaux
- Commentarii cistercienses, Analecta Cisterciensia, Cistercienser Chronik, Cistercian
Studies Quarterly o Rivista Cistercense, ni en la espafola Cistercium, quizas porque
publica muy pocos trabajos sobre Aragén. Tampoco se usan las ultimas ediciones
criticas de fuentes cistercienses claves, en particular los trabajos de Chrysogonus
Waddell, que ha renovado completamente los conocimientos sobre los textos cis-
tercienses mas antiguos en los afios 1990 y 2000 con sus nuevas ediciones criticas
(Waddell, 1999; Waddell, 2000; Waddell, 2002). Su trabajo ha puesto a la luz los
limites de la vieja edicion que habia hecho Canivez de los Statuta del Capitulo Ge-
neral, de la que ya no se puede fiar para el siglo x11 (Canivez, 1933-1941).

Queda, pues, mucho por hacer para explotar los ricos fondos archivisticos del
Cister medieval en la Corona de Aragén y llevar a cabo el aggiornamento cientifico
de los trabajos existentes.

Pistas de investigacion

Teniendo en cuenta lo poco desarrollado de la historiografia reciente sobre el Cister
de la Corona de Aragén y la importancia de la materia a estudiar, las tematicas y
metodologias elaboradas por los especialistas internacionales del Cister medieval
durante los veinte o treinta ultimos aflos quedan por probar para esta zona. Siete
ejes de investigacion podrian permitir avances significativos en la comprension del
fenomeno cisterciense aragonés.

HISTORIA DE LAS MUJERES E HISTORIA DE GENERO

El papel de los establecimientos femeninos en la historia medieval del Cister de Ara-
gbn esta en gran parte por escribir. Tenemos estudios monogréficos recientes, mas o
menos detallados, para varios de ellos, pero no tienen en cuenta las tltimas aporta-
ciones a la historia de las monjas cistercienses, que ha conocido un desarrollo muy
importante desde los afios 1980 en la historiografia alemana, francesa y anglosajona.

Se ha estudiado tradicionalmente a las monjas cistercienses como un capitulo
aparte de la historia cisterciense, como lo demuestra la estructura de muchas de las
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sintesis sobre el Cister (por ejemplo la de Lekai), y nada mds que un capitulo. Es
decir, el tema de las mujeres en religion representa mucho menos de la mitad de la
reflexion sobre el Cister, mientras que sabemos que sus establecimientos eran mas
numerosos que los de los hombres. Por inercia, se sigue adoptando el punto de vista
de los historiadores de la orden cisterciense, que se mantuvo hasta el Concilio Va-
ticano II (Baury, 2017). En el caso de la Corona de Aragoén, y particularmente para
los establecimientos catalanes, se siguen utilizando como principal autoridad los
trabajos que realizo6 en los afios 1960 y 1970 el erudito Josep Joan Piquer i Jover, cuyo
gran mérito fue trabajar directamente sobre los fondos archivisticos de Vallbona de
les Monges (Piquer, 1972). Légicamente, no se ha empleado la perspectiva del género,
y por lo tanto no se han planteado las preguntas que hoy surgen de inmediato: ;qué
diferencias ocasionaba el sexo en la trayectoria de las comunidades femeninas con
respecto a las masculinas en el grupo estudiado? ;Qué tipos de relaciones existian, en
la teoria y en la practica, entre comunidades femeninas y masculinas en este espacio?
Entre los temas mds importantes y bien documentados para contestar a estas
preguntas estd sin duda el de los vinculos institucionales entre abadias femeninas.
En mi tesis sobre las abadias femeninas de la Corona de Castilla, he podido demos-
trar que, por una parte, los supuestos vinculos de filiacion entre abadias femeninas
eran interpretaciones erroneas de la historiografia antigua y, por otra, muchos de
los vinculos de filiacion entre abadias femeninas y abadias masculinas no tenian
su origen en el periodo fundacional sino que se crearon mas tarde, a veces varios
siglos después. Por otra parte, la documentacion pone de manifiesto que el famoso
capitulo de abadesas de Las Huelgas de Burgos no fue una iniciativa institucional y
monastica de mujeres, como se ha creido durante mucho tiempo, sino un intento
del rey Alfonso VIII de recuperar el control sobre la alta nobleza de su reino, so-
metiendo los monasterios cistercienses femeninos que les servian de herramientas
politicas a su propia fundacion (Baury, 2012). Se puede suponer que la situacion era
similar en la Corona de Aragén, pero esta por estudiar. Muchas veces se representa
Vallbona a la cabeza de una congregacion femenina parecida a la de Las Huelgas
(que no tuvo realidad concreta antes de la Edad Media tardia), pero nunca se ha
encontrado documentacion concreta al respecto (Guinot, 2001: 142).
Directamente relacionado con las cuestiones de estructura institucional en la
orden, pues, esta el problema del papel politico y social especifico de estos estable-
cimientos femeninos. La historiografia tradicional ha tenido tendencia a exagerar
los vinculos entre las abadias y los soberanos para exaltar el prestigio de determi-
nados monasterios. En muchos casos, se necesita una nueva lectura de la historia
de estas instituciones en sus origenes, pero también en sus fases tardias, teniendo
en cuenta su posible actuacidon en el marco puramente politico (Berman, 2018).
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Segun las abadias y las épocas, pueden haber estado al servicio de los intereses de
grupos nobiliarios en contra de la realeza o lo contrario. Queda por establecer, entre
otras muchas cosas, la cronologia de la adopcion del titulo de monasterio real que
muchos monasterios ostentan en época moderna.

El ultimo punto de interés para el Cister femenino es el de la desaparicion de
varios conventos durante el siglo xv, muchas veces absorbidos por monasterios
masculinos. Es un fenomeno que se ha observado en otras zonas de Occidente, en
particular en Borgofia o la Francia meridional. Parece que el abad de Morimond
tenia en aquella época cierto afan de suprimir comunidades femeninas para el pro-
vecho de su propio monasterio con el pretexto de que contaban con pocas monjas
o que la observancia se habia relajado. Queda claro que se tiene que pensar el pro-
blema en términos de género: jtenian las abadias femeninas problemas especificos
para atraer a nuevos miembros? ;Eran particularmente vulnerables como mujeres
frente a las decisiones de la orden tomadas por hombres? La documentacion de
los desaparecidos monasterios aragoneses podria contribuir a resolver estas dudas.

HISTORIA INSTITUCIONAL DE LOS ESTABLECIMIENTOS MASCULINOS

Las investigaciones del P. Waddell sobre las fuentes cistercienses antiguas en los afos
1990 y 2000 han permitido renovar en profundidad la historia institucional de la
orden y cuestionar los esquemas tedricos rigidos y muchas veces anacrénicos de la
historiografia cisterciense tradicional. Con los estudios diplomaticos en particular,
se ha empezado a pensar mucho mas en el problema de la recepcion de la norma, es
decir, la manera en la que la practica podia alejarse de la normativa cisterciense, sin
necesidad de recurrir al argumento de la decadencia moral (Cariboni, 2011). Esta
via de investigacion permitiria renovar los estudios sobre el Cister de Aragén: no
tenemos de momento un estudio critico de las relaciones de los monasterios entre
si, ni con sus abadias madres en el suroeste de Francia, ni con el Capitulo General de
Citeaux. Esta en juego la apreciacion del grado de autonomia de los monasterios con
respecto al gobierno central de su orden, del que podemos sospechar que era ele-
vado, al igual que en el resto de la peninsula. Un método que estamos probando en
Le Mans desde 2016 en el marco de los workshops del proyecto «Réseaux cisterciens
au Moyen Age» (RECIMA)® y que bien podria aplicarse a la Corona de Aragén es el
empleo de los estudios de redes para analizar las relaciones entre establecimientos
y apreciar la importancia relativa de la jerarquia institucional —el aparato— y las
relaciones de solidaridad cisterciense, la red, en la vida de cada comunidad.

8 Véase la pagina del proyecto: <https://recima.hypotheses.org/>.
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EL PAPEL POLITICO DE LOS MONASTERIOS MASCULINOS

Con los estudios recientes de las abadias femeninas, se ha vuelto a pensar el tema
del patronazgo de los monasterios, utilizando la palabra en el sentido que tenia en
el derecho candnico medieval y no en la acepcién muy amplia que se le da a veces
para hablar de los bienhechores. Este derecho era lo que convertia las abadias en
herramientas politicas para la nobleza o la realeza. En la historiografia cisterciense
ha habido una tendencia a exagerar los vinculos de los monasterios con la realeza y
a menospreciar el papel de los patronos, y esta tradicion se transmitié a la historia
académica de la segunda parte del siglo xx: para Castilla, se lleg6 a pensar que todas
las abadias masculinas habian aparecido como resultado de la voluntad real, para
llevar a cabo la repoblacién de los territorios conquistados sobre al-Andalus, aun-
que esta hipétesis fue descartada pronto (Alvarez Palenzuela, 1978; Pérez-Embid,
1986). En el espacio aragonés, estos vinculos con la Corona o con la gran aristocra-
cia quedan por estudiar en su complejidad.

LA RELACION DE LOS CISTERCIENSES CON EL ESCRITO

La relacion de las comunidades con la lectura, la escritura y la conservacion de los
documentos y libros es una linea de investigacion reciente y muy prometedora en
el marco de la historia cultural. Para el espacio catalan, Michel Zimmerman realiz6
una tesis espléndida sobre este tema en una época en gran parte anterior a la apa-
ricién del Cister, aunque realizo el estudio de las bibliotecas primitivas de Poblet
y Santes Creus (Zimmermann, 2002). Un modelo metodoldgico de exploracién e
interpretacion de los fondos archivisticos cistercienses ha sido elaborado por Ana
Sudrez y aplicado primero al noroeste peninsular, luego a la totalidad de la Corona
de Castilla. Ha sido objeto de dos proyectos de investigacion desde 2014 con el titulo
Libros, memoria y archivos: cultura escrita en monasterios cistercienses (siglos XI1-
x111).° Un programa de trabajo similar sobre los documentos y los libros cistercienses
de Aragon permitiria comparaciones instructivas y sobre todo llenaria el vacio de las
numerosas colecciones diplomdticas inéditas y los manuscritos sin estudiar.

EL CISTER DURANTE LA EDAD MEDIA TARDIA

Existe en los estudios cistercienses un evidente desequilibrio entre la cantidad de
trabajos sobre los dos primeros siglos de existencia de las comunidades y la Edad

9 Véase la pagina del proyecto: <http://www.usc.es/lemacist/>.
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Media tardia. Se debe a que los primeros afios de la historia de los establecimientos
despiertan mas interés que las fases tardias tanto como a la dificultad de lectura
y de acceso de los documentos tardomedievales, muchas veces excluidos de las
ediciones criticas por el tamafio demasiado importante de su texto. Disponemos
de muy pocos analisis profundos sobre el Cister aragonés de los siglos x1v y xv. A
falta de ello, se suele emplear sin mas discusion la idea y la palabra crisis para pen-
sar este periodo, que procede de las grandes sintesis del siglo xx sobre historia del
monacato, la de Justo Pérez de Urbel por ejemplo, pero también de la historiografia
cisterciense a través de los trabajos de Lekai (aunque este autor también proporcio-
naba muchos datos que desmienten esta idea). Ahora que los especialistas de este
periodo insisten cada vez mas en que las crisis fuertes pero puntuales del siglo x1v
ocasionaron importantes y numerosas transformaciones en la sociedad medieval a
lo largo de estos dos siglos, y que por lo tanto no tiene sentido considerar la época
en general como de crisis alargada, se tiene que volver a apreciar la historia de los
cistercienses durante este periodo.

Aplicar este punto de vista al estudio del Cister aragonés podria renovar los co-
nocimientos en muchos temas. En el marco de la historia econémica, por ejemplo,
un proyecto colectivo ha podido evidenciar el interés de proseguir el estudio de las
granjas cistercienses en los siglos x1v y xv decenios después de Charles Higounet
(Poiraud, 2016). En el marco de la historia cultural, los trabajos de David Bell sobre
las bibliotecas cistercienses inglesas han permitido revisar totalmente el topico de
la pobreza de la vida intelectual de los monjes blancos de aquella época; topico
heredado en realidad del discurso de los reformadores ingleses del siglo xv1 para
llevar a cabo la supresion de los monasterios (Bell, 1992). Por otra parte, a medio
camino entre esta historia cultural y la historia institucional, quedan muchas cosas
que entender sobre la penetracion en Aragon de la idea de reforma monastica al
final de la Edad Media, y en particular el mecanismo que condujo en el siglo xv
al andaluz Martin de Vargas a concebir una forma reformada de monaquismo
cisterciense desde el monasterio de Piedra: la que inici6 el proceso de creacion de
la Congregacion de Castilla.

ESTUDIOS MONASTICOS COMPARADOS A NIVEL LOCAL

Disponemos gracias a Ubieto Arteta de una buena historia comparada del papel
de los monasterios de distintas 6rdenes en la historia rural y politica del reino de
Aragon. Faltan sin embargo estudios parecidos en el marco de la historia institu-
cional del Cister, que permitirian comparar la organizacion de los monjes blancos
con la de los benedictinos, repartidos en provincias a partir de los afos 1330. Se
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tendria, pues, que adaptar a un estudio regional de la Corona de Aragén el método
que adopté Florent Cygler para sus investigaciones sobre el funcionamiento de los
capitulos generales de distintas 6rdenes en el siglo x111 (Cygler, 2002), o las inves-
tigaciones mds generales dirigidas por el historiador alemdn Gert Melville entre
Miinster y Dresde (Melville, 1996).

LA «<ECONOMIA CISTERCIENSE»

La idea de una especificidad importante de las practicas econdmicas de las abadias
cistercienses se abandono en los anos ochenta después de las Jornadas de Flaran
de 1981, porque habia quedado claro que no era operativa en el marco de la pro-
blematica «ideal / realidad». Ahora que se conocen los limites de estos conceptos
moralizantes y que se han desarrollado mucho mas los estudios rurales, es tiempo
de volver a pensar la relacion de los cistercienses con la economia, sin dejar de lado
los ultimos siglos medievales ni los monasterios femeninos. Es lo que pretende
hacer un equipo de medievalistas ruralistas de la Universidad de Paris 1-Panthéon-
Sorbonne, dirigido por Laurent Feller y Didier Panfili, que programé una serie de
talleres sobre «Economies cisterciennes x1r*-milieu xv* siécle» que empezd en abril
de 2017. Por el nimero elevado de sus establecimientos y la importancia de sus
colecciones diplomaticas, la Corona de Aragén podria constituir un buen campo
de investigacion para participar en esta renovacion.

Al proponernos hoy estudiar el fendmeno cisterciense medieval dentro de los
limites de la Corona de Aragon, tenemos, pues, delante de los ojos un tema original,
con muchas pistas de investigacion recientes y prometedoras por probar.

Inventario analitico de las comunidades cistercienses de la Corona de Aragon

Para cerrar esta presentacion y con vistas a facilitar el desarrollo de los estudios
sobre el Cister aragonés, me parece imprescindible ofrecer la siguiente lista de las
44 instituciones cistercienses medievales de la Corona de Aragdn que traté, con las
informaciones basicas para emprender nuevas investigaciones. El unico inventario
disponible hoy en dia es el que publicé el P. Masoliver hace mas de treinta afios,
en 1987, pero solo para 29 de ellas, y con fines principalmente historiograficos
(Masoliver, 1987). He proporcionado para cada institucion, siempre que ha sido
posible, datos sobre su filiacion (para las comunidades masculinas), la localizacion
de su sitio medieval, la de su fondo documental y las referencias de las ediciones
criticas de sus documentos y su historiografia mas reciente. Se han repartido las
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instituciones en tres categorias: comunidades masculinas, comunidades femeni-
nas y las tres mayores encomiendas militares cistercienses. Para cada categoria, los
establecimientos vienen en el orden cronoldgico de sus fechas fundacionales. Hay
que advertir que se trata de un balance de principios de investigacién, que padece
de una relativa escasez de monografias recientes, pormenorizadas y rigurosas. Por
lo tanto, en varias ocasiones la fecha elegida para los inicios de cada institucién
—Ila primera fecha documentada que indica el principio del proyecto de nueva
comunidad cisterciense— es discutible, y varias informaciones merecerian ser
profundizadas.

LAS VEINTIUNA COMUNIDADES MASCULINAS

1146: Veruela. Fundada por I'Escaladieu. Localizacion: actual municipio de Vera de
Moncayo (Zaragoza), diécesis medieval de Tarazona. Fondo documental: Archivo
Histdrico Nacional (AHN), Clero, car. 3763-3794; Archivo de la Corona de Aragon,
Diversos, Varia, car. 24-31; Archivo de la Diputacion Provincial de Zaragoza, fondo
Veruela (310 docs.); Archivo del monasterio de Poblet (15 docs.); Archivo Histérico
Provincial de Zaragoza (6 docs.). Ediciones criticas de referencia: Kiviharju (1989),
Cabanes y Rodriguez (2017). Historiografia de referencia: Teixeira (1995); Rodri-
guez (2010) y Pérez (2010).

1146-1285: El Bayo. Pertenencia incierta a la orden cisterciense; suprimida por
el rey Pedro III en 1285 por traicion politico-militar. Localizacién: actual munici-
pio de Ejea de los Caballeros (Zaragoza), dicesis medieval de Pamplona. Fondo
documental: no se conserva.

1150: Santes Creus. Fundada por Grandselve. Localizacion: actual municipio
de Aiguamurcia (Tarragona), didcesis medieval de Tarragona. Instalada en el si-
tio de Valldaura (actual municipio de Sardanola del Vallés, provincia actual y
didcesis medieval de Barcelona) entre 1150 y su traslado hacia 1168. Fondo do-
cumental: AHN, Clero, car. 2756-2781; un cartulario/inventario de los ss. Xv-xv1
(anN, Coédices, L. 302); un cartulario moderno (Biblioteca Publica de Tarragona,
ms. 169). Fondo bibliografico: 174 manuscritos medievales conservados (en casi
totalidad en la Bp de Tarragona). Ediciones criticas de referencia: Udina (1947),
Papell (2005), Papell (2009). Historiografia de referencia: Dominguez (1952), Ca-
rreras (1992).

1150: Poblet. Fundada por Fontfroide. Localizacion: actual municipio de Vim-
bodi i Poblet (Tarragona), didcesis medieval de Tarragona. Fondo documental:
conservado en su mayoria en el Archivo Histérico Nacional (Clero, car. 1992-2754),
en parte en el actual monasterio de Poblet (150 documentos medievales); existe
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también un cartulario en la Biblioteca Publica de Tarragona (ms. 174). Fondo bi-
bliogréfico: 25 manuscritos medievales en la actual biblioteca de Poblet. Ediciones
criticas de referencia: Pons (1938), Altisent (1993), Dominguez Sanchez (2017). His-
toriografia de referencia: Altisent (1974).

1152: Rueda. Fundada por Gimont. Localizacion: actual municipio de Sastago
(Zaragoza); diocesis medieval de Zaragoza. Instalada primero en el sitio de Salz
(actual municipio de Zuera, misma didcesis). Trasladada hacia 1162-1166 al sitio
de Junceria (actual municipio de Villanueva de Gallego, misma didcesis), y luego
entre 1181 y 1208 hacia el sitio de Rueda. Fondo documental: conservado en el Ar-
chivo Histdrico Nacional (Clero, car. 3751-3761). Ediciones criticas de referencia e
historiografia de referencia: Contel (1966) y Contel (1977).

1162: Clariana. Fundada por Ardorel. Llamada Le Jau a partir del siglo x1v. Lo-
calizacion: actual municipio de Mosset (Pyrénées Orientales); didcesis medieval de
Elna. Fondo documental: conservado en los Archives Départementales des Pyré-
nées Orientales (H 305).

1186: Piedra. Fundada por Poblet. Localizaciéon: actual municipio de Nuévalos
(Zaragoza); didcesis medieval de Tarazona. Fondo documental: AHN, Clero, car.
3663-3748; existe también un cabreo del siglo xviir (AHN, Cédices, L.55 y L.56),
un libro de cuentas y un libro de apeos del siglo x1v (Museo de Teruel). Ediciones
criticas de referencia: Gonzalez (2014) y Fuente (2001). Historiografia de referencia:
Gonzalez (2016).

1194: Cilleruelos. Priorato de Piedra. Localizacién: actual municipio de Peralejos
(Teruel); diocesis medieval de Zaragoza. Fondo documental, ediciones criticas de
referencia, historiografia de referencia: véase Piedra.

1212: LEscarp. Fundada por Citeaux. Localizacion: actual municipio de La Gran-
ja d’Escarp (Lérida); didcesis medieval de Lérida. Fondo documental: AnN, Clero,
car. 1006-1011.

1223: Fonclara/Santa Fe. Fundada por Bonnefont. Localizacion: primero, bajo el
nombre de Fonclara en el actual municipio de Alcolea de Cinca (Huesca), didcesis
medieval de Lérida; trasladada en 1341 al actual municipio de Cadrete (Zaragoza),
didcesis medieval de Zaragoza. Fondo documental perdido; existe un inventario de
archivo del siglo xv111 (anN, Cédices, L.310). Edicién critica de referencia: Giménez
(2012). Historiografia de referencia: Giménez (2017).

1223: Lavaix. Afiliacion de una comunidad de candnigos (que habia sido antes
del siglo x1 una comunidad prebenedictina, desde mediados del siglo 1x) bajo la
autoridad de Bonnefont. Localizacion: actual municipio del Pont de Suert (Lérida);
didcesis medieval de Urgel. Fondo documental perdido; existe una copia incomple-
ta del siglo xvi11 de un cartulario medieval (Real Academia de la Historia, Colec-
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cion Abad y Lasierra, vol. vi, est. 21, gr. 3, niim. 27). Edicion critica de referencia:
Puig (1984).

1226: Santa Susana. Priorato afiliado a CEscarp (con antigua tradicién monas-
tica). Localizacion: actual municipio de Maella (Zaragoza); didcesis medieval de
Zaragoza. Fondo documental: véase LEscarp.

1232: La Real. Fundada por Poblet. Localizacion: primero en el actual municipio
de Esporles (Islas Baleares), didcesis medieval de Palma, bajo el nombre de Font
de Déu; trasladada en 1239 a la localidad de La Real, actual municipio de Palma de
Mallorca. Fondo documental: AHN, Clero, car. 52-62; un cartulario (h. 1500) en el
actual archivo del monasterio de La Real (BB-MS. IV-80). Edicidn critica de refe-
rencia: Mora y Andrinal, 1982-1993.

1233: Benifassa. Fundada por Poblet. Localizacion: actual municipio de La Pobla
de Benifassa (Castellén); didcesis medieval de Tortosa. Fondo documental: AHN,
Clero, car. 417-465; un cartulario del siglo xv1 (AHN, Cddices, L.1126); Archivo de
la Catedral de Tortosa, caj. Benifaga. Edicion critica e historiografia de referencia:
Domeénech Querol (2011).

1242-1460: La Gloria. Fundada por La Oliva. Suprimida por venta de La Oliva a
Santa Cristina de Somport en 1460. Localizacion: actual localidad de Abena; mu-
nicipio de Jaca; didcesis medieval de Jaca-Huesca. Fondo documental: mezclado
con el de Santa Cristina de Somport, AHN, Clero, car. 800-821.

1242: Valbonne. Fundada por Fontfroide. Localizacion: actual municipio de Ar-
geles (Pyrénées Orientales), didcesis medieval de Elna. Fondo documental: Archi-
ves Départementales des Pyrénées Orientales, H 295-301.

1249: La Pefia. Priorato de La Gloria. Localizacion: actual municipio de Aniés
(Huesca); didcesis medieval de Huesca. Fondo documental y edicién critica de
referencia: véase La Gloria.

1287: La Roqueta. Priorato de Poblet. Afiliado, con existencia anterior. Localiza-
cién: actual municipio y diécesis medieval de Valencia. Fondo documental: un cartu-
lario anterior a su afiliacién al Cister (AHN, Cddices, L.100); un inventario de archivo
del's. xvi11 (AnN, Codices, L.494). Historiografia de referencia: Serra y Soriano (1993).

1298: La Valldigna. Fundada por Santes Creus. Localizacién: actual municipio
de Simat de La Valldigna (Valencia); diécesis medieval de Valencia. Fondo docu-
mental: AHN, Clero, car. 3359-3402; un inventario del archivo del s. xviI1 en el AHN
(Cddices, L.929); Archivo del Reino de Valencia, seccién Clero. Historiografia de
referencia: Garcia-Oliver (1998).

1311: Nazaret. Priorato de Poblet. Localizacion: actual municipio y didcesis me-
dieval de Barcelona. Fondo documental: AHN, Clero, car. 150. Historiografia de
referencia: véase Poblet.
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1371: Sant Bernat de Rascanya. Priorato de La Valldigna. Localizacién: actual
municipio y didcesis medieval de Valencia. Fondo documental e historiografia de
referencia: véase La Valldigna.

LAS VEINTE COMUNIDADES FEMENINAS

1159: Valldemaria. Afiliacion al Cister de un priorato femenino anterior a 1146, que
se quedd con el estatuto de priorato. Localizacion: actual municipio de Maganet de
la Selva (Gerona), didcesis medieval de Gerona. Fondo documental: Monasterio
de Sant Daniel de Gerona. Edicion critica de referencia: Marques (1997). Historio-
grafia de referencia: Alberti (2014).

1169: Cadins. Fundada por Valldemaria. Localizacion: actual municipio de Ca-
banes (Gerona); didcesis medieval de Gerona. Se mudo a Mercadal, ciudad de
Gerona, en 1492. Fondo documental: Arxiu Diocesa de Gerona. Historiografia de
referencia: Puigdevall (1992).

1172-1452: Vallverd. Afiliacion al Cister de una comunidad religiosa femenina
anterior. Desaparecio en 1452 al fusionarse con Los Franqueses. Localizacion: actual
municipio de Os de Balaguer (Lérida), di6cesis medieval de Urgel. Fondo docu-
mental: AHN, Clero, car. 1014-1019. Edicidn critica de referencia: Mora y André
(2019). Historiografia de referencia: Cots (1990).

1173: Vallbona. Transformacion de una comunidad masculina eremitica fun-
dada en 1157. Localizacion: actual municipio de Vallbona de les Monges (Lérida);
didcesis medieval de Tarragona. Fondo documental: 508 documentos medievales
en el archivo del actual monasterio; 32 documentos en el AHN, Clero, car. 1021-
1022. Publicacién de algunos textos: Piquer (1978a). Fondo bibliografico: 28 mss.
medievales conservados en el actual monasterio. Inventarié critico: Janini (1962).

1176: Eula. Dirigida por una priora entre 1176 y 1231, por una abadesa a partir
de 1275. Localizacidn: actual municipio de Le Soler (Pyrénées Orientales); didcesis
medieval de Elna. Trasladada a Perpifian (actual municipio) entre 1362 y 1375. Fon-
do documental: 63 docs. en los Archives Départementales des Pyrénées Orientales
(H 288-289).

1186-1474: Les Franqueses. Suprimida y convertida en priorato de Poblet en
1474. Localizacion: actual municipio de Balaguer (Lérida); didcesis medieval de
Urgel. Fondo documental: AHN, Clero, car. 1012-1013; un cartulario del s. x111
(aHN, Cddices, L.1000). Edicidn critica e historiografia de referencia: Escuder
(2016).

1188: Trasobares. Localizacion: actual municipio de Trasobares (Zaragoza); did-
cesis medieval de Zaragoza. Fondo documental: Actual abadia de Poblet, fondo
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Trasobares (22 pergaminos medievales); AHN, Clero, car. 3762. Historiografia de
referencia y edicion de algunos documentos: Giménez y Carrasquer (2011).

1190: Vallsanta. Fundada en el sitio proximo de La Bovera, trasladada al sitio de
Vallsanta entre 1237 y 1246. Localizacién: actual municipio de Guimera (Lérida);
didcesis medieval de Tarragona. Fondo documental: AHN, Clero, car. 1020, nim.
11-16; algunos textos dispersos en los fondos notariales del Archivo Comarcal de
la Segarra. Historiografia de referencia y ediciéon de algunos documentos: AA. V'V.
(2016).

1192: El Pedregal. Fundado a. 1176, posible afiliacion al Cister de un priorato
benedictino femenino entre 1192 y 1207. Localizacion: actual municipio de Talladell
(Lérida); didcesis medieval de Vic. Fondo documental: Archivo Historico Comar-
cal de Tarrega; Archivo Histérico Comarcal de Cervera; AHN (Clero, car. 1013);
Archivo Municipal de Lérida; Archivo Parroquial de Tamarite de Litera. Inventario
archivistico e historiografia de referencia: Berga (1989).

1194-d. 1218: Vimbodi. Comunidad femenina dependiente de Poblet, sin esta-
tuto de abadia ni de priorato. Localizacién: actual municipio de Vimbodi i Poblet
(Tarragona); didcesis medieval de Tarragona. Fondo documental: dos documentos
de 1194 y de 1218 del fondo de Poblet. Edicion critica e historiografia de referencia:
Altisent (1969).

1196: Casbas. Fundada en 1173, sin mencion de obediencia cisterciense antes de
1196. Localizacion: actual municipio de Casbas (Huesca); didcesis medieval de Jaca-
Huesca. Fondo documental: 414 pergaminos originales en el Archivo Histérico
Provincial de Huesca, Fondo Casbas. Edicion critica de referencia: Ubieto (1966).
Historiografia de referencia: Ascaso (1986).

1203: Sant Hilari. Localizacion: actual municipio y didcesis medieval de Lérida.
Fondo documental: perdido. Historiografia de referencia y edicion de algunos do-
cumentos: Lacambra (1922); Lladonosa (1966).

1208: Cambron. Afiliacion al Cister y mudanza de una comunidad femenina
anterior fundada en el s. x1 en Igudcel (actual municipio de Jaca, provincia de
Huesca). Se traslad¢ al sitio de Santa Maria de Fuera cerca de la ciudad de Huesca
en 1453 y volvio a su sitio de Cambron en 1475. Localizacion: actual municipio de
Sédaba (Zaragoza); didcesis medieval de Pamplona. Fondo documental: integrado
al fondo de Rueda (véase Rueda) y al de Santa Lucia de Zaragoza (AHN, Clero, car.
3795 y leg. 8574). Historiografia de referencia y edicion de algunos documentos:
Canellas (1987).

1210-1452: Bonrepos. Transformacion de un eremitorio masculino fundado en
los afos 1170. Suprimida por la orden cisterciense en 1452. Localizacion: actual
municipio de La Morera de Montsant (Tarragona), di6cesis medieval de Tarrago-
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na. Fondo documental: 50 pergaminos del AnN, Clero, car. 1989-1991 (y car. 2851,
num. 8). Historiografia de referencia: Gort (2017).

Ante de 1212-1352: Buenavia. Desaparecio en 1352 al fusionarse con Trasobares.
Localizacién: actual municipio de Pedrola (Zaragoza), di6cesis medieval de Zara-
goza. Fondo documental: véase Trasobares.

1226: Valldonzella. Afiliacion al Cister de una comunidad femenina anterior a
1147. Localizacion primitiva: actual municipio de Sant Feliu de Llobregat (Barcelo-
na); didcesis medieval de Barcelona. Trasladada mas cerca de la ciudad medieval de
Barcelona, pero extramuros, en 1269. Fondo documental: destruido con el incendio
del monasterio en 1909; documentos reales, sobre todo del siglo x1v; en registros del
Arxiu Reial de Barcelona (Cancilleria); varios libros de cuentas del siglo xv en el
Arxiu Historic de Protocols de Barcelona. Ediciones criticas: Mas (1902); Madurell
(1976). Historiografia de referencia: Albacete y Giiell (2013).

1241-1461: Valldaura. Trasladada hacia la ciudad de Manresa (actual provincia
de Barcelona; didcesis medieval de Urgel) en 1398. Suprimida en 1461 y convertida
en priorato masculino (San Pau de Manresa) por el monasterio de Poblet. Locali-
zacion: actual municipio de Olban (Barcelona); didcesis medieval de Urgel. Fondo
documental: AHN, Clero, car. 160-168. Edicion critica e historiografia de referencia:
Obiols (2005).

1265: Gratia Dei (La Zaydia). Localizacion: actual municipio y didcesis medieval
de Valencia, extramuros de la capital. Fondo documental: AuN, Clero, car. 3214-
3221; un cabreo de los siglos xv-xv1 (AHN, Cédices, L.490); Archivo del Reino de
Valencia: cabreos de los siglos x1v y xv, libros de cuentas del siglo xv. Inventario
publicado: Cabanes (1983). Historiografia de referencia: Cabanes (1974).

1320: Montsant. Transformacién y mudanza de la comunidad de magdalenas
establecida en 1273 en Alcira (actual provincia y didcesis medieval de Valencia).
Localizacion: actual municipio de Jativa (actual provincia y didcesis medieval de
Valencia). Fondo documental: véase La Valldigna.

1328: Montbenet. Fundada por Valldaura. Localizacion: actual municipio de
Berga (Barcelona), didcesis medieval de Urgel. Fondo documental: AnN, Clero,
car. 153-155. Edicion critica e historiografia de referencia: Obiols (2005).

LOS TRES ESTABLECIMIENTOS MILITARES CISTERCIENSES MAS RELEVANTES

1179: Alcaniz. Encomienda de Calatrava. Localizacidon: actual municipio de Alcaniz
(Teruel); didcesis medieval de Zaragoza. Fondo documental: el bulario de Calatrava
(anN, Ordenes Militares, Libros 1341-1349). Historiografia de referencia: Caruana
(1952).
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1317: Montesa. Cabeza de una orden auténoma bajo la autoridad de Calatrava,
de Santes Creus y de La Valldigna. Localizacién: actual municipio de Montesa (Va-
lencia); didcesis medieval de Valencia. Fondo documental: 2600 pergaminos en su
mayor parte en el AHN (Ordenes Militares, car. 479-551; cartularios del siglo xv:
libros 542-543). Historiografia de referencia: Guinot (1986).

1399: Sant Jordi d’Alfama. Encomienda de Montesa. Afiliada, con existencia
anterior como cabeza de Orden auténoma. Localizaciéon: actual municipio de
LAmetlla de Mar (Tarragona), dicesis medieval de Tortosa. Fondo documental:
véase Montesa; también Archivo de la Corona de Aragén (Barcelona), Cancille-
ria Real, registros. Historiografia de referencia y edicién critica de algunos textos:
Séinz de la Maza (1990).






Celebrar la arquitectura del Cister en la Corona de Aragon
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A comienzos del siglo xv111, el monje de Poblet fray Anton Ventura redactaba un
singular ordinario para su monasterio. Singular porque no es un texto liturgico al
uso. De hecho, hacia solo unas décadas que Francesc Dorda habia compuesto un ri-
tual perpetuo que ponia al dia a la gran abadia de la Conca del Barbera con respecto
a los cambios que el Cister estaba llevando a cabo para actualizar un ceremonial
antiguo que, por otra parte, era el orgullo de la orden (Carrero, 2021a). Singular
también porque Ventura —cronista unas veces terrible, y otras socarron— hace una
preciosa descripcion de la vida diaria en Poblet, refiriendo desde los oficios de los
conversos hasta las formas de encatifar la iglesia, la sala capitular y las capillas de
San Jorge y Santa Catalina, las variaciones en los toques de campanas, cémo poner
los cirios en la Virgen del coro, vestir o desvestir la imagen del Nifo Jests o hacer
las procesiones con las reliquias de san Esteban y san Sebastian (Archivo Histdrico
Nacional [AHN], codices, L. 866B). El Libro de orden de fray Anton es un magnifico
muestrario de costumbres; un panorama de la cotidianidad que marcaba el ritmo
en un monasterio cisterciense, una pequefia ciudad con sus habitantes descritos
pormenorizadamente y divididos en clases: monjes, conversos y fieles. A lo largo
de hasta siete siglos de historia, el ritmo vital cisterciense no cambid en exceso,
aunque su marco arquitectonico se actualizara y renovara con el paso del tiempo.

Las liturgias particulares

Puede parecer contradictorio, pero cada monasterio de Cister gozé de variaciones
significativas en la practica de un rito litargico que, por expresa voluntad de la or-
den, debia ser comun, con unos reglamentados usos littirgicos generales para todas
sus casas. En este sentido, el tercer capitulo de la Carta caritatis (1114) precisaba:
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Todos [los monasterios] tendran los mismos libros liturgicos y las mismas costum-
bres. [...] es nuestra voluntad que [los monjes] tengan el modo de vida, el canto y todos
los libros necesarios para las horas diurnas y nocturnas, asi como para las misas, con-
formes con el modo de vida y los libros del Nuevo Monasterio, de suerte que no haya
discordancia alguna en nuestros actos.

A tal fin, se redactaron unos Ecclesiastica Officia que reglamentaran el qué y el
como en un manual concreto y certero, que evitaba asi tener que ir a buscar lo rela-
tivo al rito en los estatutos u otra legislacion propia. Los Officia, también conocidos
como Costumbres cistercienses o Libro de usos, fueron cambiando, adaptandose a
reformas liturgicas y novedades en el culto, pero mantuvieron el espiritu de su
redaccion primigenia, orgullo de la orden incluso en momentos criticos como la
fundacion de la Congregacion de Castilla en 1425, la consolidacion y expansion de
la estricta observancia desde 1791 o tras el Concilio Vaticano II, desde 1965 (Carrero,
2021a).

Mediante unas normas claras, el horario y calendario litirgico diario y anual es-
taban definidos. De la liturgia se encargaba semanalmente un monje ordenado —el
servitor ecclesiae—, que coordinaba con «voz que lo oiga y entienda todo el coro,
tanto en los versos, en los salmos, himnos, canticos, como en la Salve Regina que
toca el drgano, y lo dira con gran pausa y acabando antes de que finalice el érgano,
comenzara con el mismo tono el inicio del verso, del salmo, del himno, etcétera,
que continue» (Ferra, 1901: 172). Entre oficios y misa mayor, se sucedian las misas
privadas, que cada monje ordenado debia celebrar en un altar particular.

Aun asi, las peculiaridades fundacionales, el patronazgo, la llegada de reliquias,
el santoral local o las singularidades de un medio geografico propio motivaron que
los usos liturgicos cistercienses fueran un marco que podia ser ampliado en aspec-
tos puntuales. Por poner un ejemplo comprensible, el monasterio de Claraval no
pudo mantener congelada su normativa litirgica tras la canonizacién de Bernardo
en 1174. El hecho de ser el receptaculo de sus restos no solo significo que se dispusie-
ran en un gran relicario que centraba el presbiterio de la iglesia abacial. Albergar el
cuerpo santo del catalizador de la reforma alter6 la vida liturgica en el monasterio,
con oficios que competian exclusivamente a su recuerdo, amén de favorecer su
adoracidn por visitantes y peregrinos en una iglesia tradicionalmente cerrada a los
fieles. Esta situacion se vivié también con monasterios fundados con la intencién
de convertirse en panteones reales y que vieron sometidas unas intenciones monas-
ticas a la funcién de velar por la memoria de sus fundadores. La liturgia en Poblet,
Las Huelgas o Alcobaga no podia ser la misma que en los pequefios monasterios
que salpicaban la geografia peninsular. Esta fue la razén por la que muchas copias
locales de los Officia y otras piezas litirgicas (calendarios diversos, sacramentarios
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o libros de colecta) fueron conscientemente alteradas con el fin de incluir oraciones,
ritos y ceremonias particulares. En otras tantas, la diversidad en el rito era marcada
por un opusculo que, como en Poblet, se encargara de legislar y fijar la manera de
celebrar los funerales regios, en una iglesia convertida en gran escenario para el
recuerdo de la casa real aragonesa (Cebolla, 2018).

Me gustaria rescatar aqui el relato que, a partir de textos de la época, realizé
Jaime Finestres sobre la visita de los Reyes Catolicos a Poblet en 1493. Los monar-
cas fueron recibidos en la Puerta Dorada del monasterio. Desde alli y bajo palio,
Isabel, Fernando y las infantas se dirigieron en procesion hasta la iglesia, mientras
la comunidad entonaba el Te Deum laudamus. A ambos lados del presbiterio, a los
pies de las gradas de la capilla mayor, se habia montado un estrado para cada uno,
desde donde asistieron a todos los oficios durante su estancia. Siguiendo lo que
debia ser una costumbre establecida, se abrieron los sepulcros reales para que los
monarcas y sus hijos contemplaran los cadaveres. Dos dias después, la despedida
real se hizo también en el transepto, entre los sepulcros. Situados los reyes junto
a sus estrados, los monjes fueron despidiéndose uno a uno, hasta la salida de la
comitiva regia, acompanada por el abad. Un dato interesante es el relativo a la in-
terpretacion del credo durante la misa dominical a la que asistieron los reyes. Segin
la fuente utilizada por Finestres, a la reina le gusto tanto «que mandé a uno de sus
cantores para que se lo llevasse notado, para que se cantasse en su real capilla, y por
esto sus cantores lo llamavan el Credo de Poblet» (Finestres, 1753-1756: IV, 64-71).

Los sepulcros regios de Poblet, Vallbona y Santes Creus motivaron la creacién
de liturgias propias, particulares y destinadas al recuerdo real. En otros monaste-
rios —sin cuerpos de reyes, pero fundados por su iniciativa—, la memoria regia
discurri6 por derroteros similares. Que los abades de Santes Creus y Veruela fueran
nombrados respectivos capellanes del rey y de la reina de Aragén (Argaiz, 1675:
642) también debi6 de marcar el devenir litirgico de ambos monasterios. Algo
semejante debié de ocurrir en Benifasar con la conmemoracion de Jaime I o en
los ultimos anos de Bonrepos con Margarita de Prades —la reina viuda convertida
en abadesa—, aunque sus celebraciones carezcan de fuentes mas alld de alusiones
indirectas al ajuar liturgico-procesional. Cuando los fundadores no eran reyes, la
situacion se repetia y los aniversarios por nobles y otros protectores se festejaban
a pies juntillas, incluso siglos después, cuando se los podia suponer desleidos por
el tiempo.

A pesar de no contar con sepulcros regios, la memoria regia también condicio-
nd la vida religiosa de La Valldigna, monasterio fundado por Jaime II de Aragon
con monjes de Santes Creus. La comunidad evocaba a Jaime II y Blanca de Anjou
al finalizar las comidas y cenas en el refectorio, pero sobre todo celebraba un im-
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portante aniversario de difuntos a 2 de noviembre y otro menor mensualmente, en
una iglesia en la que habia unos retratos de la pareja real «para que se tenga mas
presente la memoria de este esclarecido principe»:

[...] cantan los tres versos del tracto el R. P. Prior y ancianos por su graduacion, en
medio de la Yglesia y se pone una tumba cubierta con pailo de terciopelo negro y
sobre ella una almohada de terciopelo negro y una corona real de plata, y a sus cuatro
esquinas cuatro blandones grandes de cera blanca que arden mientras se canta la misa
y, concluida esta, sale procesionalmente la comunidad al cuerpo de la iglesia con su
preste y ministros y colocada en dos coros canta un solemne responso y mientras se
canta la misa y responso se tafien a medio vuelo todas las campanas. La vispera de dicho
aniversario, canta la comunidad por dichos sefior rey visperas de difuntos con nocturno
y laudes (Gil, 2004: 17).

En el monasterio, se custodiaron varios ejemplares tanto de su libro de usos,
como de los opusculos u otros codices liturgicos que lo completaban. Una se guar-
daba celosamente en la biblioteca del coro, encadenada al estalo del abad o del
cantor, como refieren los oficiers que aparecen en los inventarios de las bibliotecas
corales de Poblet, la Real o La Valldigna (Altisent, 1974; Hillgarth, 1959; Muioz,
1979:57).

Desdichadamente, poco ha llegado de estas piezas. Incluso los propios Officia
—de los que debid de haber un numero de copias mas que considerable— se con-
servan fragmentariamente. Aparecen puntuales en tardios inventarios de biblioteca
y en expedientes de desamortizacion, como en el registro de la biblioteca de Veruela
ordenado por el abad fray Martin de Vera en 1678, cuyo apartado 44 estaba dedicado
a Ritus, rubricae et missale, sin que hayamos conservado ninguno de los ejemplares
que lo integraron (Rubio, 2006a: 82 y 87). Y es una lastima, ya que a través de los tex-
tos liturgicos podemos llevarnos sorpresas gratificantes, como darnos cuenta de que
un monasterio tan alterado por el paso del tiempo como La Real de Mallorca y con
una imagen contemporanea muy alejada de esplendores, en el siglo xv11 era una ins-
titucion funcionando a pleno rendimiento. Sus estatutos tomaban como base el Libro
de usos de la orden, pero adaptado a las caracteristicas fisicas de un monasterio muy
dificil de reconocer en el conjunto hoy conservado, con dos claustros, varias puertas
en correspondencia con las cercas de entrada, la sala capitular, la capilla de la Virgen,
el dormitorio de novicios, las celdas de los monjes o el refectorio (Ferra, 1901).

Renovados y actualizados por otros, a partir del siglo xv111 el destino de muchos
de estos libros litirgicos fue servir como combustible o ser reutilizados en la encua-
dernacion y elaboracion de otros. Un testimonio casi doloroso nos lo ofrece el abad
Joaquin Chavalera, cronista de la historia moderna del monasterio de Benifasar.
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En 1742, un librero de nombre Manuel Acuten habia usado una biblia manuscrita
aviflonesa y dos volimenes de la poliglota complutense custodiados en la biblioteca
del monasterio para hacer las cubiertas de otros libros. Chavalera recuperé y guar-
dé restos de folios de ambas biblias, sacados de tomos que los monjes estaban reen-
cuadernando en 1808, cincuenta afios después de los hechos (Chavalera, 2011: 112).

Cuando carecemos de libros liturgicos, son las reglamentarias visitas de control
a los monasterios las que aluden o tratan su consonancia o disparidad en el rito
litargico. La crénica que Claude de Bronseval realiz6 del viaje del visitador Edme
de Saulieu a un buen nimero de monasterios peninsulares, entre 1531 y 1533, estd
cuajada de referencias. La apreciacion litargica que se desprende de sus notas es
la disonancia respecto al rito de la orden, que a veces lo hacia irreconocible, el
abandono de la liturgia de las horas por una exclusiva celebracion de la eucaristia
y la falta de preparacion, que llevaba a leer en vez de cantar los oficios (Bronseval,
1970). En otras ocasiones, ni siquiera habia un ceremonial de cierta importancia.
En una visita de 1490, se tuvo que organizar a los responsables del culto litargico de
La Valldigna, entre los que se instituyeron los cargos de sagrista, cantor, sochantre
y tertius cantor. Debian ocuparse de que los oficios se realizaran correctamente, de
proveer la sacristia del ajuar necesario y de la iluminacién y velas devocionales en la
iglesia (Garcia-Oliver, 1998:166). Y la disposicion parecio ser efectiva. En las visitas
de 1548 y 1558, el abad de Santes Creus Jacobo Valls considerd que las celebraciones
ya eran las apropiadas, usando como referencia —tanto para la liturgia en comuni-
dad como para los oficios privados— las costumbres de la orden y su libro de usos,
a los que anadia procesiones claustrales desde la Santa Cruz a la Pascua, durante la
festividad de San Miguel o en la traslacion de san Benito (AHN, clero, libros 13880).
Se trata de breves pinceladas documentales indirectas, como las que nos ofrecen
las alusiones a los hachones que iluminaban la procesion claustral de la Virgen, el
encargo de la pintura del cirio pascual o el montaje del monumento del sepulcro,
documentado desde 1525 (Garcia-Oliver, 1998: 166-167).

En los documentos sobre la contratacion de obras, encargos del ajuar litargico
o inventarios también encontramos noticias indirectas del culto y a sus particula-
ridades. De nuevo en La Valldigna, un inventario de la década de los treinta del
siglo xv situia en la sacristia la cortina que, durante la Cuaresma, servia para tapar
el altar mayor, junto a otras de color verde para los altares menores (Mufoz, 1979:
52). El abad Luis Sanchis «<hermosed la parte del claustro para el lavatorio del Jueves
Santo» (Gil, 2004: 156), recordaindonos que seguia vigente de la ceremonia claustral
del mandatum. A comienzos del siglo xv1ii, el abad Félix Garix compro diversas
piezas de ajuar, entre las que estuvo «la camilla, vestido y adorno de Nuestra Sefiora
de la Asumpcion» (Gil, 2004: 154). La noticia nos habla del potente culto mariano
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y sus ritos, de como el monasterio poseia una imagen de la Virgen de la cama que
debia instalarse en la iglesia durante el mes de agosto, semejante a la que si hemos
conservado en el monasterio femenino de Tulebras y que debié de ser comun en
muchos otros. Aunque sin figura exenta, los altares de la Asuncién en Santes Creus
y Vallbona dan cuenta de ello (Criado, 2015: 23-24).

En Benifasar, la custodia fue realizada por orden del abad Miquel Lloreng
(1468-1485) y sustituia un arca eucaristica de plata, donde hasta entonces habia
sido depositado el sacramento. En 1579, se ordend hacer una nueva cruz procesional
sustituyendo a unas antiguas, «pequefas y ruines», la copa en la que se llevaba el
sacramento en Jueves Santo u otra custodia, documentadas el mismo ano (Gisbert,
2010: 103 Y 139). También conocemos algo de su mobiliario liturgico estacional,
como la sacra que se usaba en los dias de «<sermén menor», cuya ilustracion de la
Santa Cena habia sido reproducida en pintura que el capellan-pintor Pascual Za-
ragoza realiz6 para el refectorio en 1746 (Chavalera, 2011: 115).

Por fin, las crénicas y tradiciones locales también ayudan a plantear nuestro
panorama litargico. Durante el abadiato del cardenal Juan de Vera, y debido a su
ausencia en 1504, se nombr¢ prior de La Valldigna a Baltasar Joan Balaguer, que
escribi6é un importante corpus de poesia religiosa, textos piadosos para justas poé-
ticas, unas meditaciones bernardas y un planto de la Virgen, para las monjas de
Gratia Dei. Reunidas en un perdido volumen, se conservaban en la biblioteca del
monasterio (Mufiiz, 1793: 40-41; Toledo, 1993: 21; Garcia-Oliver, 1998: 173-174; Gil,
2004: 53). De entre sus poemas para certimenes poéticos destacaré el que, en 1486,
describe al Espiritu Santo pintando un retablo figurando a la mujer apocaliptica
(Ferrando, 1983: 518). Por encima de esta curiosidad de inspiracion pictérica, me
pregunto si Balaguer pudo poner en practica alguna liturgia meditativa en el mo-
nasterio, a la manera de las que, segtin parece, apoyd siquiera como traductor entre
las monjas de Gratia Dei.

El 6 de febrero de 1530, Clemente VII concedi6 al abad de La Valldigna y sus
monjes una serie de gracias entre las que, desde una perspectiva litirgica, estuvo la
«facultad para tener y llevar altar portatil y celebrar en él misa en cualesquier lugar
decente, aunque estén entredichos [...], que puedan celebrar antes de amanecer o
después de mediodia en presencia de sus parientes [...], que en los dias de Cua-
resma, témpora y estaciones de Roma, visitando una o dos Yglesias o altares de su
mismo oratorio, rezando tres veces el Pater Noster y Ave Maria, ganen las Yndul-
gencias de las estaciones de Roma» (Gil, 2004: 60). Nos interesa este ultimo punto,
ya que, careciendo de unas costumbres particulares del monasterio que nos dieran
alguna pista mas, podemos imaginar que la celebracion diaria de las estaciones
cuaresmales debi6 de ser especial, con una liturgia procesional hacia los altares del
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monasterio que, a su manera, reproducian las iglesias romanas. También debieron
de ser procesionales las rogativas que, en 1700, se dedicaron a la Virgen, cantando
sus letanias para que regresara el agua a la fuente mayor del monasterio, que se ha-
bia secado (Gil, 2004: 148). Tres anos después, y en Benifasar, una gran procesion
recibid las reliquias de san Prospero y otros martires zaragozanos ante la puerta real
¥, en 1723 y con repique de campanas, la comunidad recibié su demediado ajuar
litargico, que regresaba al monasterio después de haber pasado una temporada en
Barcelona por cuestiones econémicas (Chavalera, 2011: 91, 95 y 100).

Que la abadesa de Vallbona de les Monges fuera la gobernadora de una po-
blacién que, nacida alrededor del monasterio, no tuvo cardcter municipal hasta
entrado el siglo xv1 hacia que todo lo referente a ella gozara de un boato singular.
Sin ir mas lejos, el ritual funerario a su alrededor obligaba a que los alcaldes de las
poblaciones cercanas se acercaran a las exequias abaciales. Una vez en el monaste-
rio, debian ver el cadaver y gritar tres veces el nombre de la difunta. Sin respuesta,
testificaban su muerte (Piquer, 1978b: 203).

De estos condicionantes litirgicos locales, tenemos, por fin, un excelente ejem-
plo en la tradicion de las tres luces que se encendian en el coro de Poblet, recor-
dando la milagrosa historia sobre la elecciéon del lugar del monasterio y el inicio
de su construccion:

Y en memoria de tan notables maravillas ha sido siempre inviolable costumbre de
este monasterio y se continua hoy dia, que quando en el Oficio Divino se canta en el
coro la antifona Salve Regina, se encienden en el dicho altar mayor tres luces, como en
recuerdo del justo reconocimiento a su Divina magestad por el soberano beneficio de
nuestros prodigiosos antiguos principios (Finestres, 1753-1756: 1, 94).

Esto en lo relativo a los monjes. En el silencio mas total, las obligaciones liturgi-
cas de los conversos no se refieren documentalmente. En los Officia se les dedicaron
algunas notas que debemos leer en paralelo con los usos propios que les destin6
la orden. Su presencia en los oficios la evidencia el paso que, paralelo a la cilla,
comunicaba la iglesia con su pabell6n, conservado en Piedra e imaginable a través
de los restos de Poblet o Veruela. Solo en algun caso, siguiendo las notas del Libro
de usos, unos estatutos particulares nos hablan de ellos por extenso. Es el caso de
los ya citados de La Real de Mallorca, datados a comienzos del siglo xv11, pero que
siguen en buena medida las disposiciones originales de la orden (Waddell, 2000).
Para los conversos y los restantes servidores del monasterio mallorquin se celebra-
ba una misa matinal los dias de diario, inmediatamente después de laudes y tras
la misa mayor de los feriados. Asi, quedaba solventado el problema de su jornada
laboral. Ademads, debian asistir diariamente a completas y, en domingos y fiestas, a
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vigilias, maitines y visperas, aunque realizando los oficios en su coro (Ferra, 1901:
140y 172). El silencio documental también afecta a la participacion de los novicios
en la liturgia. Una solitaria noticia documental de La Valldigna recoge el encargo
de «unes ores de la Verge Maria» para uso particular de los jévenes monjes (Toledo,
1993: 20; Garcia-Oliver, 1998). Mientras, segtin los citados estatutos de La Real, los
novicios eran los encargados de las alfombras del coro, encender sus lamparas y
colocar los libros en los facistoles, debiendo estudiar media hora diaria de canto
llano (Ferra, 1901: 172).

Respecto a la participacion de laicos en las celebraciones, bien sabemos que
estaba restringida y, en el caso de las mujeres, directamente prohibida. La propia
organizacion topografica del monasterio segregaba a quienes pudieran acercarse a
su interior. En 1531, Claude de Bronseval expresaba el desagrado que habian produ-
cido al abad general, de regreso a Francia tras su largo periplo por la Peninsula, las
romerias nocturnas que los fieles hacian en la iglesia de Santes Creus y a la espera
de que se les mostrara el relicario de la lengua de la Magdalena conservado en el
monasterio. El visitador las prohibio, por considerarlas cercanas al paganismo, al
reunir en la iglesia a fieles de ambos sexos durante la noche, cometiendo «multas
insolentias» (Bronseval, 1970: II, 718-719). En el siglo xv11, Gregorio Argaiz afirma-
ba que la puerta de la iglesia de Veruela caia dentro del compas de clausura monas-
tica, para impedir la llegada a su interior de mujeres (Argaiz, 1675: 649-650). Pero,
como en casi todo lo referente al Cister, hubo excepciones. Sancha de Castilla, en
tanto que reina de Aragon, fue autorizada a entrar en la iglesia de Poblet el dia del
noviciado o profesion del infante don Fernando, segun recogen las normas de 1201
(Waddell, 1999: 494). En La Valldigna en 1381, una indulgencia romana animaba
a los fieles a visitar la iglesia del monasterio en algunas festividades del ciclo navi-
deno, la Pascua de resurreccion, Ascension y Pentecostés, el ciclo mariano con la
Anunciacién, Purificacién y Asuncién y, en el santoral, el Bautista, los santos Pedro
y Pablo y sus respectivas octavas y los preceptivos seis dias después de Pentecostés
(Gimeno, 1980: 488-489 y Gil, 2004, pp. 31-32).

Huelga decir que se trata de las fiestas mas importantes del calendario litargico.
En cualquier caso, el monasterio de Simat es una excepcioén por su propia idiosin-
crasia. Su situacion frente a la potente comunidad morisca que vivia en sus territo-
rios condiciond su vida diaria hasta la expulsiéon. Documentos entre el monasterio y
particulares no se firmaban en, por ejemplo, la puerta reglar, sino in claustro monas-
terii, incluso cuando la parte firmante laica era un matrimonio musulman (Garcia-
Oliver, 1998: 153). Ya en 1490 el abad de Claraval prohibid el trato con moriscos y
su entrada en el «claustro, iglesia y otros lugares bajo regla» (Garcia-Oliver, 1998:
161). Pero ni las disposiciones del visitador pudieron con el trato constante entre
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los monjes de La Valldigna y la vecina poblacién islamica. En 1529, se les solicité
que se hicieran cargo de una predicacion que facilitara la conversion de los todavia
musulmanes e instara a la perseverancia en el cristianismo de los ya convertidos
(Gil, 2004: 60-61). El monasterio y sus monjes haciendo vida parroquial...

En resumidas cuentas, aparte de sus consideraciones sobre casas pequenas y
comunidades exiguas que ni siquiera seguian la liturgia de las horas, si los monaste-
rios peninsulares sorprendieron en algo a los visitadores fordneos fue precisamente
por su variedad y falta de unidad litargica. La documentacion, las crénicas, las
rubricas de sus libros son la muestra de un destacado dinamismo que no quedaba
reducido a la celebracion de la eucaristia, las misas privadas y la liturgia de las ho-
ras. Las noticias sobre ajuar —custodias, sagrarios, célices o arcas eucaristicas—, la
presencia de una destacada imagineria en santos sepulcros o virgenes de la cama, la
elaboracion de complejos retablos y los pafios que los cubrian durante la Cuaresma,
el rico servicio de altar y la disposicion interna de las iglesias nos hablan de un ritual
que excede con creces lo estipulado en los Ecclesiastica Officia.

La topografia sagrada del Cister

Herederos de las complejas topografias de los monasterios benedictinos, los mo-
nasterios de Cister contaron con espacios sacros que desbordaban el marco de la
iglesia abacial. Muy al contrario de lo que la célebre y a veces simplificada hasta el
extremo planta tipo del monasterio de Cister pudiera hacernos suponer, la iglesia
monastica no tuvo un unico altar en el presbiterio, junto a los correspondientes en
las restantes capillas de la cabecera. Tampoco era el tinico espacio dedicado al culto
en el conjunto monastico. Sila iglesia estaba poblada de altares que, ademas, fueron
creciendo o variando su nimero en funcidn de las necesidades de cada comunidad,
sus muros eran superados cuando las celebraciones afectaban a otras zonas del
monasterio. Los altares elevados en el claustro y otras posibles fundaciones propias
de cada institucion constitufan las caracteristicas particulares de cada monasterio.
Y, siguiendo una perfecta tradicion benedictina, el entorno de la ciudad monastica
estaba jalonado por la capilla para forasteros a las puertas de la clausura y la capilla
de la enfermeria, ya intramuros y generalmente al este del conjunto. Para referirnos
a ambas, en las paginas siguientes utilizaremos indistintamente las voces iglesia y
capilla sin que el segundo vocablo deba interpretarse mas alla de espacio de culto de
pequenas dimensiones. De hecho, las iglesias de la enfermeria y de visitantes eran
espacios perfectamente autdnomos desde una perspectiva cultual e, integrados en
el resto del conjunto, formaban parte de su compleja topografia liturgica.
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DE LA ARTICULACION DE LA IGLESIA ABACIAL

Poco podemos decir de las iglesias del Cister de la Corona desde una perspectiva
estilistica que no incida en su absoluta carencia de normas comunes. De todo
hay. Son edificios romanicos, tardorromanicos, goticos, renacentistas y barrocos,
generalmente sometidos al gusto y los modos de hacer locales. Efectivamente,
debe tenerse en cuenta que las fundaciones catalanas y valencianas mds tardias
ya fueron levantadas en pleno siglo x1v, algo que pudo repercutir en detrimento
de la supuesta unidad que siempre se ha querido ver entre las iglesias de los si-
glos x11 y x111. Pero no es nuestro caso; tampoco en las mas antiguas hay ninguna
unidad tipologica. Tenemos iglesias de una y tres naves, con transepto y sin él, con
deambulatorio o con capillas en bateria, incluso con una falsa girola de las que se
generalizaron en la arquitectura de la Europa meridional durante la segunda mitad
del x1v, como fue Vallsanta. Ni siquiera el género de la comunidad nos sirve como
elemento de definicion arquitectdnica, aparte de que todas las iglesias femeninas
sean de una sola nave. O, en las masculinas, que Veruela y Poblet solo se diferen-
cien en proporciones (figs. 1y 2).

Pero esto no es lo que mas nos interesa. Junto al altar mayor y otro menor
para las misas matinales, una iglesia en la tradicién benedictina requeria de una
multiplicidad de altares que solventaran el problema de las misas privadas, esto
es, las celebraciones particulares que cada monje ordenado en compaiia de un
acolito debia oficiar diariamente a titulo personal y para lo cual requeria de un es-
pacio consagrado propio (Carrero, 2006). A mayor nimero de monjes ordenados,
mayor necesidad de altares en la topografia de la iglesia. Por su parte —y en una
relacion de simbiosis con este axioma—, las fundaciones funerarias mas poderosas
requirieron un altar propio y, a veces, un espacio diferenciado dentro de la iglesia.
Una auténtica dependencia respecto de los fundadores hacia al monasterio —sobre
todo a los femeninos— un lugar litirgicamente sometido al patronazgo, mediante
la eterna celebracion de oficios memoriales. Una cosa eran los ofrecimientos del
propio monasterio y otra las fundaciones particulares. Por ejemplo, el vecino de
Gandia Pedro Forés dond una alqueria a La Valldigna en 1299. La comunidad,
en agradecimiento y por decision propia, fundé un altar dedicado a san Pedro, el
patron del donante, para la celebracion de las misas privadas en memoria del tal
Forés (Gil, 2004: 9). En comunidades con un importante crecimiento de monjes
ordenados, el proceso terminé uniendo la obligatoria misa privada al recuerdo de
benefactores. Pero el paso del tiempo pone todo en su sitio. Como norma general,
el nimero de monjes fue cayendo progresivamente y, con los siglos, a excepcion del
obligado recuerdo al fundador original —sobre todo si era un rey—, los responsos
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Fig. 1. Cuadro de las fundaciones masculinas a escala. Dibujo, Montserrat Valls.

Fig. 2. Cuadro de las fundaciones femeninas a escala. Dibujo, Montserrat Valls.

y las misas se redujeron, limitando el nimero de altares en la iglesia. Asi se aprobd
por bula del papa Alejandro VI para Santa Fe de Huerva en 1522, recortando las
celebraciones a aquellas que el nimero de monjes permitiera realizar (Giménez,
2012: 19).

Desde una perspectiva arquitectonica, misas privadas y fundaciones particula-
res motivaron la alteracion del espacio eclesial mediante las més diversas soluciones
(Carrero, 2019a). Las hubo espectaculares y complejas, desde la propia concepcion
de una cabecera con girola y capillas radiales de Veruela y Poblet hasta la bateria
de capillas abierta a posteriori en la nave sur de la iglesia de la segunda. Pero no
siempre fueron necesarias soluciones tan efectistas y, sobre todo, caras, limitadas
en la mayor parte de las ocasiones a abadias con un potente respaldo econémico.
La facilidad con la que un altar podia ocupar cualquier lugar de la iglesia cre6 un
fascinante y desaparecido paisaje de capillas adosadas a los muros perimetrales de
las naves, al trascoro, a un tramo intercapillas o a un soporte. En Vallbona de les
Monges, ya en 1666 se colocaron dos retablos dedicados a la Virgen de los Desam-
parados y a san Miguel en los soportes entre el presbiterio y las capillas laterales,
a los que se anadieron otros en los extremos del transepto. No sabemos si —como
parece l6gico— sucedieron a altares previos que contribuian al crecimiento de una
cabecera distribuida en tres absides hasta cinco o siete. Se trat6 de un sistema tan
efectivo que produjo soluciones francamente hermosas, como el amueblamiento
de las entradas al deambulatorio del monasterio de Osera, en Galicia. En su monu-
mental cabecera, las embocaduras a la girola desde el transepto se articularon me-
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diante dos arcos a cuyos lados se ubicaron cuatro altares, dos y dos, que integraban
un gran proscenio del presbiterio, subrayando el escenario procesional del propio
deambulatorio. En Las Huelgas, a ambos lados del abside y coro de capellanes,
hubo dos altares dedicados a Santiago y a San Fernando situados sobre los soportes
torales que completaban la escena litirgica del tramo de crucero.

Respecto a las capillas funerarias abiertas en el lateral de la iglesia, en la Corona
de Aragon conservamos documentacion para un monasterio que es una incégnita
en muchos sentidos. Me refiero a Santa Maria de Vallverd. Fue un cenobio femeni-
no fundado lejos de todo, en un paraje de dificil acceso y del que tinicamente hemos
conservado la cabecera de la iglesia, en consonancia con el romanico ilerdense de la
época. Pues bien, en 1375 el rector de la cercana parroquia de Trago testo a favor del
monasterio, pidiendo que se le fundase una capilla funeraria en el lado izquierdo
de la iglesia mondstica, con un altar dedicado a san Juan Bautista (Mora y André,
2019: 490). Desconocemos por completo cualquier implicacién arquitectonica de
la fundacion del rector. En cualquier caso, el de Vallverd es testimonio del comple-
jo fendmeno de alteracion del espacio eclesial cisterciense mediante fundaciones
privadas, quizas en consonancia con modelos bien conocidos en otros monasterios
de la orden (Valle, 1986). Sin ir mas lejos, la capillita de la axila norte de la iglesia
de Veruela nos lleva por derroteros semejantes, al igual que la descomunal fabrica
de la capilla de San Bernardo, del siglo xvI1 en el transepto norte verolense, que
cumple con los preceptos de la apertura del templo a fundaciones privadas. Cuando
Gregorio de Argaiz (1602-1678) redactaba su historia del obispado de Tarazona,
dedicé unas paginas al monasterio de Veruela, que tan bien conocié. Entonces,
en la iglesia se distribuian nada menos que veintitin altares, la mayoria con capilla
propia y retablos «de hermosa y costosa pintura y escultura» (Argaiz, 1675: 651). En
el siglo xvi11, la iglesia de Poblet tenia dieciséis capillas «con sus altares de piedra
y retablos de escultura muy bellos y bien adornados» (Finestres, 1753-1756: 1, 277).
Santes Creus o Piedra no debieron de ir a la zaga en numero ni en calidad de altares
y capillas funerarias privadas (Gonzalez, 2019; Segarra, 2019), frente a los siete alta-
res documentados en Santa Fe en 1738 (Giménez, 2012: 25). En Benifasar tenemos
noticias de varias de las capillas, que se abrian al transepto y en las naves, de las
que la documentacion del monasterio va citando fundaciones y numeroso ajuar
litargico (Montolio y Olucha, 2004). Se piensan procedentes de estas capillas tres
compartimentos del banco de un retablo de piedra gético, conservados en el Museu
Nacional d’Art de Catalunya y el Museu Mares de Barcelona, y otros fragmentos
menores en los museos de Burriana y Tortosa (Beseran, 2014).

En época moderna se produjo una general renovacion de retablos y piezas de
altar que, en 1546, sustitufan a otros «que provocaban mas risa que devociéon». En
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sus Annals de Benifasar, Joan Miquel Gisbert dice que se trataba de retablos «rui-
nes y pequenos» —«roinets i molt xics»— (Gisbert, 2010: 114). En La Real, el viejo
refectorio medieval transformado en iglesia acogié la fundacion de dos capillas
independientes a ambos lados de la improvisada iglesia (Reus, 2020), en el que me
parece un nunca finalizado proyecto de completa apertura de sus muros laterales
a fundaciones privadas. A comienzos del siglo xv11, ambas capillas recibian la pre-
ceptiva visita procesional por parte de la comunidad (Ferra, 1901: 140).

Por fin, a los altares y capillas debiéramos afiadir, ademas, la topografia fune-
raria de las iglesias, dotadas de sepulcros y epigrafes generalmente asociados a su
fundacion y dotacion. Conservamos, siquiera demediada, la instalacion funeraria
de Poblet, entre familia real y duques de Cardona y Segorbe (Finestres, 1753-1756: 1,
281-326; Espaiiol, 2018). Por el contrario, la potencia de otras topografias finebres,
como la de Veruela, se nos escapan, a pesar de la detallada descripcion de Argaiz,
que incluso recogid epigrafes en cartelas pintadas, colgadas junto a las sepulturas
(Argaiz, 1675: 651-657; Pik, 2006a) y que también documentd algo después Jaime
Finestres en el claustro de Poblet, pendientes del sepulcro de los Vallebrera (Fines-
tres, 1753-1756: 1, 325).

En lo tocante a las iglesias femeninas, hemos conservado numerosas noticias
sobre capillas y sus fundaciones en Casbas, Vallbona de les Monges o Montsant. Me
gustaria destacar tres ejemplos claves, relativos a la relacion entre capilla y topogra-
fia eclesial. En el caso de Vallbona, la capilla del Corpus Christi fue fundada por
Berenguera de Anglesola antes de ser abadesa, alla por 1348, y acab6 generando un
importante beneficio entre el cuerpo de capellanes ocupados de las celebracion de
la eucaristia en el monasterio (fig. 3). Es conocida por haber albergado el retablo y
frontal representando un amplio ciclo iconografico de culto al Corpus Christi, hoy
en el Museu Nacional dArt de Catalunya (Melero, 2002-2003 y Fava, 2009). Pero no
es esto lo que me interesa. La capilla atin conserva su enmarque arquitectonico en
el muro meridional de la nave tnica de la iglesia, frente a la tribuna que se levanto
para instalar el drgano en el siglo xvii1. Habida cuenta de que el cierre de la clausura
del coro estuvo en la articulacion entre nave y transepto, la capilla formaba parte
del espacio reservado a las monjas y, ademas, actué como limite de la silleria ya en
sus fechas de realizacion. Segin apunta Cesar Fava, la abundante heraldica presente
tanto en la escultura monumental de la capilla como en las tablas que la vistieron
indica que no se traté de una voluntad individual limitada a la abadesa Anglesola:
por el contrario, el autor apuesta por un grupo amplio de personas —podemos
suponer que monjas— implicadas en la fundacion de la capilla y comision del
retablo (Fava, 2009: 66). En origen, el altar estuvo mas alto que el suelo del propio
coro, segun revela que la descripcion de las sepulturas de su entorno que nos dejo
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Fig. 3. Planta topografica del conjunto de Vallbona. 1. Cementerio. 2. Coro de las
monjas. 3. Coro de conversas. 4. Altar del Corpus Christi. 5. Altares del Sepulcro
y la Asuncion. 6. Capilla de la Virgen del claustro. 7. Sala capitular. 8. Pabellon
de monjas. 9. Refectorio. 10. Arcadas de la cillerfa y balcon del palacio abacial.

Miguel Ramoén Zapater en el siglo xv1r sitte alguna de ellas «como quien baja del
altar del Corpus» (Piquer, 1976: 427).

Desde el interior del coro, la capilla de Vallbona nos habla de una vida liturgica
intraclaustra de muy dificil reconstruccion, pero también nos plantea condicio-
namientos para entender la topografia funeraria del entorno. Asi, el tramo de la
iglesia correspondiente con la capilla se trat6 —junto a la sala capitular— de un
lugar especialmente querido para los enterramientos abaciales (Piquer, 1976: 427;
Piquer, 1978b: 345): mas de veintiuna laudas sepulcrales dispuestas hacia el altar
mayor y presididas por la capilla del Corpus, con su retablo y su frontal de altar.
Hay algo muy interesante en la definicion de este importante espacio sacro, que
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separaba la iglesia de los capellanes y los laicos del espacio privativo de las mon-
jas. Posiblemente, la capilla del Corpus condicioné que en el tramo se colocaran
también el armario de las reliquias del monasterio y, ademads, en el muro frontero,
se fundaran dos altares dedicados al Santo Sepulcro y ala Dormicién de la Virgen,
que en el siglo xv1 fueron dotados con dos espectaculares conjuntos escultéricos,
de los que hemos conservado fragmentos entre el propio monasterio y el Museu
Nacional d’Art de Catalunya (Piquer, 1978b: 124, 251 y 295; Yeguas, 1999: 75-88 y
Criado, 2015: 53-55). Muy afectados por la colocacion de la tribuna del drgano en
1717, al menos el conjunto de la Dormicién se mantuvo bajo este hasta la guerra
civil, segtin delata una fotografia de Carles Fargas i Bonell, realizada hacia 1931
(Arxiu Fotografic del Centre Excursionista de Catalunya), en la que atn puede
verse la imagen de la Virgen de la cama y cuatro o cinco apdstoles, reubicados
bajo un arco rebajado.

Las tres capillas y el relicario de Vallbona constituian un lugar sacro de primera
magnitud que, en tanto que punto focal de la liturgia coral, conllevé una sistematica
voluntad de enterramiento abacial en la zona, creando el tapiz de lapidas al que
aludiamos. Quiza estuvieron presididas por un altar frontal, del que no tenemos
noticias. Las breves lineas que Miguel Ramon Zapater dedicé a las laudas cuando
las capillas atun estaban in situ dejan entrever que se internaban sobre la superficie
de la nave, haciendo que algunas de las lapidas formaran parte de su espacio. Por
ejemplo, la de Arcangela de Copons estaba «a los pies y dentro de la capilla de Nues-
tra Sefiora». En medio de este prestigioso tramo de la iglesia y sobre el sepulcro
de Dorotea Ferrer se situd «el faristol donde cantan las misas» (Piquer, 1976: 428),
localizando asi a las monjas cantoras en la topografia de la iglesia.

De Vallsanta, no hemos conservado restos de mobiliario litargico. Y debié de ser
importante, ya que es un inmejorable ejemplo de institucién monastica vinculada a
unos linajes nobiliarios, como si se tratara de un monasterio propio. La topografia
de la iglesia conservada nos habla de una corona de capillas funerarias privadas
dispuestas alrededor de la capilla mayor, de las que eran propietarios los Guimersa,
Alemany, Boixadors y Josa (Capdevila, 1988: 10-12) (fig. 4). Por fin, a la espera de
que se excaven la iglesia y el claustro de la pequefia fundacién de Montsant, la triple
cabecera de su iglesia de nave tnica estuvo dedicada a la Magdalena, santa Ana 'y
la Pasion y san Juan. A la capilla mayor se ha atribuido una tabla de Joan Reixach
representando a la Magdalena y puede que fragmentos de otros dos retablos, hoy
en el Museu de la Seu de Xativa (Cebridn, 2003: 81-93).

Centrandonos ahora en la ordenacion liturgica de las cabeceras, siguiendo un
modelo bien conocido en toda Europa, se habilitaron altares tras la capilla mayor
destinados a las diarias misas matinales en las que los hermanos y otro personal de
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Fig. 4. Vallsanta. Vista de la iglesia hacia la cabecera.

servicio asistian a una celebracion de la eucaristia a primera hora, segtin veiamos en
los usos propios de La Real (Carrero, 2010). Esta articulacion del presbiterio, pre-
sumible en buena parte de nuestros monasterios masculinos y rara vez conservada,
llevé a su afortunada perpetuacion en instalaciones liturgicas tardias, que revisaron
la solucion anadiéndole ahora la funcién del culto eucaristico, incluyendo un tra-
sagrario, con acceso tanto desde el deambulatorio como a través de los laterales de
la capilla mayor. La retrocapilla enriquecia la circulacién procesional ya fuera a su
propio altar, ya al sagrario con la reserva durante la celebracion.

Dos de los monasterios cistercienses de la Corona contaron con una girola que
favorecia esta topografia litargica: Veruela y Poblet. En el primero hubo un gran
retablo de hacia 1400, del que conservamos un par de tablas en la parroquia de San
Bartolomé de Bulbuente. Se trata de una crucifixion —posible coronamiento del
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conjunto— y la tabla central con la imagen de la Virgen y el Nifo entre angeles,
ante los que se arrodilla un monje donante (Criado, 2006¢). Las dimensiones de
las tablas conservadas (mas de dos metros de alto en el caso de la central) sugieren
que se traté de una pieza importante que, finalmente, fue trasladada a Bulbuente
en 1542 para instalar el nuevo retablo renacentista. El tipo de mueble de la época'y
su disposicion en el altar mayor indican que el retablo medieval ya debi6 de partir
el espacio del presbiterio en dos ambitos diferenciados, como nos consta que ocu-
rrié con su actualizacion quinientista. A partir del siglo xv1, el trasaltar verolense
acogié «un pequeno y precioso taberndculo». Nada ha quedado de la instalacién,
aunque Gregorio de Argaiz la describe en consonancia con el retablo mayor, obra
del abadiato de fray Lope de Marco (11570), que cerraba el espacio de la retrocapilla
y estaba dotado con una espectacular coleccion de sargas pintadas, algunas de ellas
conservadas (Ibafiez, 2006b):

Tiene tal adorno el altar, y tan espacio guardado, que en lugar de cortinas ay dos
puertas de lienzo, con tan hermosas pinturas a las dos hazes que, si se cierra con ellas,
sirven de retablo nuevo de mucha decencia, y grandeza por la imagineria que se muestra
por fuera. Si se abre, no solo le descubre el principal retablo, sino otro segundo, que le
haze mayor mucho con las pinturas y misterios que a los lados tiene y le hazen compafiia
por dedentro (Argaiz, 1675: 645; Criado, 1992).

El acondicionamiento de la retrocapilla fue inmediatamente posterior a la
construccion del retablo, durante el corto abadiato de Juan Ximénez de Tabar
(1617-11618). Parece que se articulé6 mediante una estructura cupulada, en la que
se instalaron el sagrario y el relicario del monasterio, rodeados de «unas pinturas
[...] de profetas que al propoésito hablaron de Dios sacramentado, y de su madre»
(Argaiz, 1675: 647). Blanco Trias recoge una descripcion mas detallada —parece
que procedente del compendio histérico de fray Antonio Rodriguez (1738)— en
la que se citan catorce imagenes de los profetas y el Apostolado representando
en la cupula (Blanco, 1949: 192-193). Argaiz atribuye a la retrocapilla dos altares,
dedicados a san Jorge y a san Lorenzo, que Pedro Blanco situé a ambos lados de
los inmediatos intercolumnios de la girola (Argaiz, 1675: 650-651; Blanco, 1949:
123). El abad Ximénez fue enterrado en la misma capilla del trasaltar «en una
sepultura tan honrada y en tal disposicion, que un rey se diera por muy contento
con ella, porque viene a estar la cabeca al pie del altar, donde el sacerdote pone
los suyos, que no pidié mas en San Iuste de Cuacos el emperador Carlos Quinto»
(Argaiz, 1675: 647-648). Cincuenta afios después, en 1661, la capilla del trasaltar
sirvi6 también para instalar a la Virgen de Veruela, con un altar en el que debia
oficiarse una misa diaria y que se conservo hasta la exclaustracion del monasterio,



56 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

cuando la instalacion fue desmontada y la imagen trasladada (Blanco, 1949: 206-
207). En viejas fotos y descripciones atiin puede verse la imagen barroca del altar
(Calvo, 2006). Gemela de la instalacion litirgica de Veruela era la de Fitero, donde
el relicario también ocup6 el trasaltar de una cabecera con girola, en la llamada
capillica, que tenia con acceso desde las puertas laterales del retablo y en donde se
mantuvieron hasta 1985 (Jover, 2008: 69).

Mas suerte tuvimos en Poblet. No tengo la menor duda de que sus desconocidos
retablos medievales se ordenaron mediante una articulacion analoga, ni de que la
particion de la superficie del presbiterio en dos ambitos —capilla mayor y altar se-
cundario— estuvo asi organizada desde sus comienzos. En cualquier caso, y segiin
demuestra la propia estructura, el retablo diseiado por Damia Forment en el siglo
XVI estuvo un tramo adelantado respecto a su posicion actual, como confirman los
estudios de restauracion (Camps, 2010). En las fechas de traza del retablo en 1527
ya existia la retrocapilla a la que daban paso las puertas laterales contempladas en
el conjunto (aHN, Clero, Cddices, L.25 y L.26; Yeguas, 1999: 19-22 y 24-42; Liafio,
2007; Morte, 2009). El caso es que no fue hasta el estrepitoso pleito que el maestro
mantuvo con la comunidad populetana cuando el testimonio del propio Forment
nos indica que la obra disefiada se habia tenido que trasladar originalmente un
tramo hacia oriente —al cap de lesglésia—, adaptando guardapolvos y otros ele-
mentos del disefio original a su nueva ubicacién que, ademas, hacia perder parte
de la superficie de la retrocapilla, como veiamos situada en el hemiciclo de la capilla
mayor (fig. 5). Aunque muy posiblemente no lo supieran —ni lo necesitaran—, los
monjes se acercaban a las directrices sobre la disposicion de presbiterios que se
dictaron unos afios después desde ambitos contrarreformistas.

A la instalacion liturgica del presbiterio de Poblet atn le quedaban mas inter-
venciones. Como era costumbre, en las festividades, el relicario del monasterio
debia ser expuesto sobre el altar mayor, mostrando de esta manera el poderio de
la casa, poseedora de una coleccion de restos santos que la protegian y la enorgu-
llecian. En este sentido, Poblet iba servida. Entre el panteon regio se guardaban los
restos del Principe de Viana, cuyo cuerpo fue trasladado desde Barcelona hasta la
iglesia abacial, para depositarse en un sepulcro objeto de culto (Guitert, 1947-1949:
111, 74-78), pero no fue hasta el siglo xvi1 cuando se realiz6 la gran obra que comple-
td la estructura de la capilla mayor con un monumental relicario pétreo, gracias al
patrocinio que el ducado de Cardona realizaba sobre la institucion, al fin y al cabo,
custodio de los restos de la familia. El virrey Pedro Antonio de Aragén, duque de
Cardona y Segorbe, halag6 a Poblet en muchos sentidos. Si regal6 al monasterio su
gran biblioteca (Dominguez Bordona, 1948; Soberanas, 1957), aqui nos interesan
las obras de remodelacion que llevo a cabo en la iglesia dentro de una interesante
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Fig. 5. Poblet. Cambio de ubicacién del retablo de Damia Forment en la
capilla mayor, segtin Joaquim Camps. 1. Retrocapilla y altar de la Comu-
nion (1728). 2. Relicarios pétreos del Duque de Cardona y Segorbe (1671).

politica memorial, si se me permite, casi en competicién con el patrocinio regio.
Primero, encerr6 los sepulcros de los duques de Cardona y Segorbe en los faldones
bajo los arcos de entibo en los que Pedro el Ceremonioso habia mandado ordenar
el pantedn real de la casa aragonesa. Asi, aunque comunicado con el transepto
mediante unas puertas, el crucero de la iglesia quedaba aislado mediante en una
estructura maciza en unidn con el trascoro, cerrando el espacio entre presbiterio,
transepto y coro de los monjes. Ya en el siglo xx, tras los numerosos dafios sufridos
sobre todo por el pantedn real y a pesar de su mejor estado de conservacion, las



58 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

tumbas ducales fueron desmontadas y trasladadas a la capilla de las reliquias, en la
nave norte de la iglesia, donde pueden verse hoy.

La segunda accion del duque en Poblet fue la donacion de su relicario perso-
nal, las imagenes que tenia en su capilla palaciega en Madrid y el patrocinio del
gran relicario monumental que se instalé a ambos lados del presbiterio hacia 1671
(Carrio-Invernizzi, 2008: 35-70). La construccion del relicario incide en las obras
barrocas que transformaron la iglesia de Poblet hasta un punto que hoy nos es difi-
cil imaginar. Como vimos lineas atras, el retablo que Forment habia disefiado tuvo
que instalarse retrasado respecto a lo que estaba previsto en el proyecto original.
Ya en el siglo xv11, esta posicion trasera y una mas que amplia capilla mayor ayudo
a la reforma que pretendia el duque de Cardona. Con el fin de instalar reliquias e
imagineria, hizo construir dos grandes muebles pétreos a ambos lados del retablo,
cerrando asi los inmediatos arcos de comunicacion con la girola (fig. 6). El presente
de Pedro Antonio de Alarcon remataba en cierto modo la politica de adquisicion
de reliquias que el monasterio habia fomentado durante el siglo xvi1. El archivero
Joan Vallespinosa viajé a Roma intentando lograr la exenciéon de Poblet de la con-
gregacion cisterciense de Aragén y Navarra. No lo consiguid, pero de regreso en
1621 llevd al monasterio una coleccion de restos de martires romanos (Guitert 1947-
1949, V). En 1623 el abad Sim¢ Trilla —el ultimo de los perpetuos— consigui6 un
arca con reliquias de san Bernardo (Pefia, 1709: II, 53) y todavia pudieron hacerse
con un santo popular y muy relacionado con el monasterio, Bernat d’Alzira, el nifio
musulman convertido al cristianismo en Poblet, cuyos restos se habian descubierto
a finales del siglo xv1.

Para acabar con las obras de actualizacion liturgica del presbiterio, el trasaltar
fue renovado por el abad Félix Genover en 1728 en el exiguo espacio que dejaba
el retablo de alabastro, herencia de la articulacion medieval del presbiterio. Segiin
testimonios previos a su eliminacién, la retrocapilla, <aunque es muy pequefia por-
que no la permite mayor la estrechez del lugar es igual sino excede en hermosura
a los sepulcros reales, panteones y altar mayor. El retablo es de diversos jaspes y
alabastro con muchos embutidos que lo hacen resaltar maravillosamente» (Fines-
tres, 1753-1756: 1, 277; Altisent, 1974: 601-604). En el medio, tenfa una imagen en
relieve de la ultima cena, en clara alusion eucaristica (Tiron, 1846: 240-241). Que
la retrocapilla de Poblet existia en fechas previas lo pone de manifiesto el hecho de
que, como en Veruela, el retablo renacentista se ubicara adelantado sobre la girola
y dotado de dos puertas de acceso al trasaltar. Mas aun, creo que la disposicion
litargica de ambos altares mayores debio6 ser heredera de sus predecesores medie-
vales. En Claraval fue asi, al menos desde la colocacion del sepulcro de Bernardo
en el vano axial del intercolumnio de la girola (Carrero, 2013b). Respecto a la
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Fig. 6. Poblet. Vista del altar mayor con los relicarios laterales y el pante6n ducal. Biblioteca de Ca-
talunya, Fondo Josep Salvany.

complejidad renacentista de la retrocapilla de Veruela, ya en tiempos del gético
los duques de Mecklenburg encajaron una estructura centralizada y dividida en
dos alturas tras el altar mayor de la de la abadia de Bad Doberan, para convertirla
en su capilla funeraria. Un auténtico ejercicio de adaptacion de una microarqui-
tectura a un espacio exiguo, que nos sirve para globalizar el asunto a todo el Cister
europeo (Carrero, 2006).

El relicario del Duque jugé un papel fundamental en la liturgia populetana del
siglo xvi1 en adelante. Sabemos que algunos ostensorios eran sacados en procesion
desde la clausura, y otros tantos debian poder adorarse en zonas con libre acceso
a los pies de la iglesia o en las capillas de su perimetro cercado. Con la instalacion
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littrgica patrocinada por la casa de Cardona y Segorbe, las reliquias quedaban en
un dificil territorio pasado el trascoro y en el corazén de la clausura litargica, junto
al altar mayor. Aun asi, el cronista y liturgista fray Anton Ventura nos cuenta que las
mujeres del entorno querian entrar a visitar las reliquias: «si nos suplica noua butlla
pontificia que priue a ditas donas lo ingrés a la exterior clausura y iglesia mayor que
tans danys nos ocasiona». De hecho, la adoracion de los relicarios quedaba limitada
a los ninos, a los que también se tuvo que imponer restricciones a partir de cierta
edad: «perque uns y altres en dita edat ja poden pecar y la Iglesia los declara abils
per contraurer esponsallas o promesa de futur matrimoni» (AHN, codices, L. 866B,
sin foliar). Al igual que los sepulcros ducales, el relicario fue desmontado durante
las durisimas restauraciones a las que se someti6 la fabrica monastica, que, parece
que inconscientemente, contribuyeron a borrar la memoria de la historia moderna
del conjunto. A la par que se retiraba el relicario, se suprimié también el sagrario
de la retrocapilla.

;Qué ocurrié en monasterios sin la girola que permitia la adaptacion del espacio
edificado para este tipo de instalaciones destinadas al culto? En donde se trazaron
profundos presbiterios, se favorecio la presencia de espacios desgajados del altar
mayor mediante un murete o un retablo que, con accesos laterales, permitia no
solo la entrada en la retrocapilla, sino también su uso procesional para rotar a su
alrededor. En Piedra, aunque ya en el siglo xv, el relicario mueble hoy conservado
en la Real Academia de la Historia pudo haber sido instalado en la capilla mayor
(Gonzalez, 2013). Se trata de un mueble litirgicamente complejo, entendido como
un armario cuyas dos puertas pintadas encierran el relicario. Al exterior, las puer-
tas estan divididas en seis y seis escenas dedicadas a la vida de la Virgen y Pasién
de Cristo. Al interior, siete arcos albergaban las reliquias que, centradas por la del
Sacro Dubio de Cimballa, debieron de constituir la colecciéon mas importante del
monasterio (fig. 7). Sobre las puertas abiertas, ocho angeles musicos interpretan
sus instrumentos en honor de las reliquias. La organizacion del mueble remite
a ejemplos bien conocidos en otros lugares de Europa, basicamente al conjunto
de retablos-relicario de los monasterios cistercienses de Loccum, Doberan y Ma-
rienstatt, a los que posiblemente podrian afiadirse los de las abadias de Hude o
Stams. El modelo estuvo tan extendido que incluso en el retablo del altar mayor
del monasterio de Heisterbach (Bayersiche Staatsgemaldesammlungen Miinchen),
realizado hacia 1450, se imitd en pintura una articulacion parecida, con una galeria
de santos dispuesta sobre un pedestal corrido de pequefios nichos que albergan
reliquias envueltas en cobertores. Hubo relicarios semejantes y pertenecientes a
otras instituciones religiosas, como el de los benedictinos de San Miguel de Liine-
burg o el de las clarisas de Colonia, hoy expuesto en la catedral colonesa (Laabs,
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Fig. 7. Piedra. Interior del retablo-relicario. Monumentos arquitecténicos de Espana.

2000: 21-84). Annegret Laabs ha estudiado también un tipo de mueble semejante
dotado de puertas, pero dedicado al culto eucaristico, como los de los monasterios
de Doberan o Legum (Laabs, 200: 93-110).

En el caso de Piedra, ambos aspectos se unen simbdlicamente: la reliquia del
Santo Dubio es eucaristica y estuvo acompafada en los arcos vecinos por otros re-
licarios de los que no tenemos noticia. Como en Doberan, Mariensatt o Loccum, el
armario relicario aragonés pudo formar parte de una compleja instalacion littrgica
en el altar mayor de la abadia que, en dias de fiesta, se abriera y permitiera ver en su
interior la coleccion de reliquias. Quizas hubo muebles semejantes albergando los
craneos de las Virgenes conservados en el monasterio de San Salvador de Caias,
aun cubiertos por los lienzos medievales (Cea, 1999), o en Las Huelgas de Bur-
gos, posible precedente del retablo-relicario quinientista que preside el coro de las
monjas. En Piedra, de haber estado en la capilla mayor como todo parece indicar,
el retablo estaria dividiendo en dos su superficie, con una retrocapilla ocupando el
hemiciclo absidal. En la iglesia antigua de La Valldigna, el altar mayor se articul6
mediante un espacio trasero semejante a los descritos. Alli se ubicaban la reserva
y los relicarios del monasterio, segtin se deduce del inventario de los bienes de
sacristia de 1434, en el que se describen «tres cofrenets ab reliquies qui stan en lo
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loch hon sta lo Corpus, detras lo altar», en tanto que el propio altar mayor estaba
presidido por una cruz de cristal y latéon dorado (Mufioz, 1979: 50).

Me atreveria a aiadir a la lista Santes Creus y la pequeia iglesia de San Bernar-
do de Rascanya. En Santes Creus, debié de haber dos altares escalonados —uno
cercano al transepto y otro al fondo del presbiterio— que organizaran la super-
ficie del abside central, dejando libre la iluminacion de la cabecera mediante las
tres ventanas y el roseton. La separacion de ambos pudo marcarla la posicion del
triple asiento para los oficiantes, integrado en el muro sur del abside. Obviando la
desconocida organizacion del espacio previa a 1400, asi parece desprenderse de la
reconstruccion hipotética del retablo mayor de comienzos del siglo xv, traslada-
do después a Guardia dels Prats. Su sucesor, obra del siglo xvi1 y conservado in
situ, ya adoptd la disposicion al fondo del presbiterio, tapando los ventanales que
lo iluminaban originalmente (Bracons, 2004). Rascanya fue la tardia fundaciéon
promovida por el abad de La Valldigna Arnau Sarany¢ (11387). Convertido en su
empresa personal, se ubico en una alqueria a las puertas de Valencia, un marco
privilegiado que maravill6 a Claude de Bronseval quien lo calificé de «pequerio,
pero establecido en un gran y rico territorio», «rodeado de un arroyo de aguas
cristalinas que corre por aqui y por alld baiando con sus meandros los bordes de
las huertas» (Bronseval, 1970: I, 209). Nada queda de este entorno natural después
de convertirse en el siglo xv1 en el monasterio jerénimo de Sant Miquel dels Reis,
hoy sede de la Biblioteca Valenciana. Por el contrario, algo sabemos de su fébrica
parcialmente excavada (Arciniega, 2001: I, 44-50 y 100-112). Para vestir su iglesia,
el abad Sarany6 encargo al pintor Lorenzo Zaragoza el retablo de la capilla mayor
que fue una pieza importante, como demuestra el estudio de su corpus documen-
tal (Gil, 2004: 25-26; Arciniega, 1995). Un gran retablo en una pequena iglesia
pudiera hablarnos de soluciones topograficas semejantes a la documentada en La
Valldigna.

Por fin, al menos desde comienzos del Seiscientos, el presbiterio de Nuestra
Sefiora de Rueda también estuvo separado en dos, mediante el retablo contratado
por su abad en 1609 y hoy conservado en la localidad de Escatrén (Criado e Ibafiez,
2001). A ambos lados del altar, las dos consabidas puertas laterales daban acceso
a un espacio trasero, en la tradicion de las soluciones medievales previas que aqui
destacamos. Quizas también fuera asi en Casbas. De su mobiliario conservamos un
frontal del siglo x1v (Museu Nacional d’Art de Catalunya) y dos tablas de diferente
medida que integraron un retablo entre los siglos xv y xv1, hoy en depdsito en el
Museo Diocesano de Huesca. Son obra del pintor Pere Garcia de Benavarre y repre-
sentan la Lactatio de san Bernardo y una Virgen de la Misericordia acompafnando
a la comunidad, dos de las imagenes mas queridas en el contexto iconografico
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cisterciense (Velasco, 2001: 165-171). De haber formado parte del retablo mayor de
la iglesia, podrian haber incluido un ambito trasero como sacristia y vestuario de
capellanes.

Ademas de su particion mediante un retablo o estructura de fédbrica, hubo otro
modo de ampliar antiguas capillas mayores mediante un espacio que permitiera
realizar el recorrido estacional por su interior e instalar un sagrario. Es el caso de las
llamadas chirolas que, adosadas a la capilla mayor y con acceso directo desde esta,
fueron muy populares en la arquitectura de la Congregacion de Castilla (Carrero,
2006; Garcia Flores, 2014: 12-22). A pesar de contar con un potente presbiterio, esta
fue la solucion que se adopt6 en Benifasar para actualizar el espacio de su capilla
mayor, tras la colocacién del retablo barroco un siglo antes: «El dia 2 de julio de
1746, puso la primera piedra y comenzo el trasacrario y sacristia que llamamos
nueva [...] y el principal maestro de ella fue D. Cristébal Dolz» (fig. 8). La obra se
finalizo en 1754 con la apertura de las dos puertas de entrada desde la capilla ma-
yor —atn visibles en fotos previas a la reconstruccion del siglo xx—, el acomodo
del retablo mayor para su acceso y el altar y otros muebles (Chavalera, 2011:115 y
117). Villanueva testificaba la funcion del trasretablo como lugar para una sacristia,
en tanto que habia otra claustral, resto del inicial pabellén de monjes (Villanue-
va, 1803-1852: IV, 150). La chirola de Benifasar no sobrevivio a la restauracion del
monasterio, que prefirié deshacerse del incomodo anadido para mostrar limpio el
exterior del presbiterio.

Esta topogratfia de la iglesia que permitia girar en torno al altar mayor, condi-
cionada por su caracter procesional, se mantuvo en las dos ultimas iglesias edifi-
cadas. Se trata de las reconstrucciones de La Valldigna y Santa Fe de Huerva en
dos piezas liturgicamente gemelas, a las que muy posiblemente pudiera anadirse
la derruida iglesia de Escarp (Gonzélez, Puig y Esteve, 2015) y la ampliacion de la
cabecera de Lavaix. En las tres se integraron los espacios en el trasaltar a modo de
falsas girolas, con sendos pasillos que rodean el altar dando paso a un previsible
trasagrario y que, en Santa Fe, tenemos documentado con una advocacién propia
a san Lorenzo (fig. 1). No deja de ser interesante la coincidencia en la misma so-
lucién funcional para dos iglesias de cronologias paralelas.

Junto a esta reinterpretacion barroca de un espacio medieval para la deam-
bulacién litirgica, en buena parte de los edificios masculinos de la Corona hubo
un portico funerario que precedia el acceso a la iglesia. El mejor conocido es el
de Poblet, que recibié dos fundaciones funerarias dotadas de altares modernos,
quizas sobre predecesores medievales. También quedan restos de los porticos de
Piedra y Santes Creus. En Benifasar, hubo una galilea citada en el siglo xv, cuando
el abad Bernat Llorens (1430-1468) emprendio la finalizacion de las obras de la nave
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Fig. 8. Benifasar. Planta topografica sobre una planimetria de Ubach. 1.
Puerta real y torre de entrada. 2. Capilla de san Juan de la Puerta. 3. Chi-
rola. 4. Sacristia. 5. Sala capitular. 6. Refectorio. 7. Palacio abacial. 8. Res-
tos de la galilea. 9. Monumento a los fallecidos en las guerras carlistas.

central de la iglesia, cuya cabecera habia sido construida entre 1264 y 1276. El resto
de la iglesia no se finaliz6 hasta comienzos del siglo xv1y la galilea, segtin parece,
funcioné como articulaciéon mediante un pasadizo que se dirigia hacia el palacio
abacial, a occidente del conjunto (Gisbert, 2010: 48, 55 y 102). Debia de tratarse de
una solucion singular semejante a la que se intuye para la fachada occidental de
Fitero. Por ultimo, en La Valldigna y al igual que habia ocurrido con el espacio de
transito tras el altar mayor, la iglesia del siglo xvir mantuvo un ndrtex de acceso
cubierto por una bateria de cipulas, actualizando la estructura previa del caracte-
ristico pdrtico funerario medieval.
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COROS Y CIERRES DE CORO

La silleria que ocupaba la nave de la iglesia era el lugar de residencia litirgica de la
comunidad durante el grueso de las celebraciones. Alli se respondia al sacerdote, se
cantaba frente al facistol y se entonaba desde los estalos, se cuidaba de una potente
biblioteca y era el lugar de donde partian y adonde llegaban las procesiones. En el
interior habia altares particulares e imagenes propias del espacio coral, como las
virgenes de coro de Poblet o Valldonzella, que se hallan en clara conexién con las
virgenes del capitulo que presidian las salas capitulares de Trasobares, Casbas y Vall-
bona, en el otro gran espacio de reunion de la comunidad. Estar en el coro era estar
en el corazon de la liturgia mental y fisicamente. De hecho, la relacién entre el cuerpo
del monje y su posicion en el estalo estaba legislada en los Officia desde finales del
siglo x11, detallando una auténtica coreografia que hacia levantarse, adelantarse o
postrarse, en funcion del momento liturgico (Carrero, 2006). La observacion de estas
actividades era importante. Cuando en la Semana Santa de 1531 el abad de Claraval
visitd Santes Creus, qued6 desagradablemente sorprendido de que, durante el canto
del himno Crux Fidelis, los monjes no se adelantaran de sus estalos —extra stalla—,
dejando caer las mangas del habito como era costumbre (Bronseval, 1970: I, 160).

El Cister es la primera orden monastica en la que se decidi6 generalizar la po-
sicion del coro en la nave central, frente a su doble ubicacién ya en la cabecera, ya
en la nave de los benedictinos. En fechas coetaneas, cartujos, premonstratenses y
alguna otra reforma menor también contemplaron topografias semejantes, en un
auténtico movimiento de ocupacion de su espacio que convertia el presbiterio en
un proscenio situando su auditorio en la nave y estableciendo asi una relacién espa-
cial cerrada entre la silleria y la capilla mayor, con el transepto y el tramo de crucero
como escenario procesional. El marco de ubicacion de la silleria fue cerrado por el
trascoro, un muro generalmente pétreo y monumental que solia acoger capillas y
altares en su exterior.

Tras la exclaustracion, las sillerias de los monasterios cistercienses de la Corona
de Aragon desaparecieron, destruidas o trasladadas. Quedaron sus monumentales
y desnudos trascoros, segmentando las naves del edificio. Marginados por los res-
tauradores del siglo xx, fueron sistematicamente eliminados en una incomprension
total de la imagen histérica del monumento. Los tinicos trascoros de los que hemos
conservado restos son el del monasterio de Piedra y el de Santa Fe de Huerva. El
primero formo parte de la obra integral de reforma que, mediado el siglo xvi11,
actualizé estéticamente el interior de la iglesia medieval. Se trat6 de un pequefo
espacio de un solo tramo para una reducida comunidad de treinta monjes. Cons-
truido en adobe y cubierto de yesos, hoy muestra el cierre meridional y algunos
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fragmentos de sus testeros, en los que atin puede verse un ciclo pictérico de vida de
san Bernardo (Gonzalez, 2017: 385-395). En Santa Fe, el cierre de coro vestia la gran
fabrica de la iglesia del siglo xv111. Hoy son solo restos de muros de adobe y ladrillo
entre soportes, pero que permiten visualizar la importancia del espacio reservado
a los monjes en su iglesia.

Hagamos un breve recorrido por la ubicacion de las sillerias y sus desaparecidos
trascoros. El de Veruela permaneci6 en pie al menos hasta finales del siglo x1x, sien-
do referido por José Maria Quadrado y en las memorias de la Comision Provincial
de Monumentos, segiin nos recuerda Jests Criado (2006a). Era el que sustituyo al
trascoro medieval durante el abadiato de Francisco Hurtado de Mendoza (1595-
1602), promotor de una nueva silleria. Segun Pedro Blanco, parece que la traslad6
al menos un tramo hacia los pies de la iglesia, para liberar la zona mas cercana al
altar (Blanco, 1949: 183). Hoy en dia, los soportes del intercolumnio permiten ver
las huellas del cierre de coro y sus cuatro capillas: la de la Virgen de los Dolores en
el lado norte, las de la Magdalena y el Rosario en el sur y el altar de la Virgen con
el Nifio a los pies (Blanco, 1949: 123).

En Rueda, la fotografia historica ha dejado testimonios del trascoro, previos a su
demolicion durante las restauraciones del siglo xx (Antoran, 1995; Ibargiien, 2003:
105-106; Romanos, 2004). Se traté de un armazdn pétreo construido durante el
siglo xv1 (asi parece deducirse de la gran venera decorando su fachada oeste) que
ocupaba dos tramos centrales de la iglesia. Otros dos la separaban de la emboca-
dura del dbside principal, en tanto que a los pies quedaba un tnico tramo al que se
accedia desde la portada oeste de la iglesia.

Lasilleria de coro de Santes Creus ardi6 en el incendio que afect6 al monasterio
en 1835, llevandose por delante parte de los retablos del trascoro y las dos telas que
presidian los dos altares de su fachada occidental. (Barraquer, 1906: I, 284-285). A
pesar del incendio, el trascoro de fabrica quedo parcialmente ileso, siendo destina-
do a parroquia hasta 1936, cuando el patronato del monasterio decidi6 suprimirlo.
Por fortuna, conservamos un destacable reportaje de fotografias de época. Se tratd
de un conjunto barroco que ocupaba tres tramos de la nave desde el de crucero. La
fachada occidental contaba con una puerta procesional coronada por un crucifica-
do, enmarcada por dos retablos. En estos, cuatro columnas salomoénicas limitaban
dos cajeados con relieves, obra del x1x que sustituia los lienzos quemados en el in-
cendio de 1835. En su cabecera norte estaba el gran érgano del monasterio, mientras
al sur se disponia el sepulcro familiar de los Montcada. Si el 6rgano desaparecio y
el monumento de los Montcada se reinstal6 en la nave norte de la iglesia, varios
fragmentos del cierre occidental fueron depositados en la coleccion del monasterio,
donde hoy se conservan.
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En 1983, Joan Bassegoda publicaba por primera vez las fotos del desaparecido
trascoro de Poblet en su relato de la intensa —y dura— restauracion realizada en
el monasterio antes y después de su reocupacion en 1940. Se trataba de una obra
clasicista de cierto empaque. Se habia levantado en 1584 bajo el gobierno del abad
Francesc Oliver de Boteller, tras la ampliacion y cambio de ubicacién de la silleria
después del incendio de 1575 (Morgades, 1949; Altisent, 1974: 424-425; Barraquer,
1906: I, 231; Amoroés y Yeguas, 2017). La fachada oeste del trascoro de Poblet estaba
centrada por una puerta central, rematada por un timpano que albergaba a ambos
lados los cajeados, para dos pinturas posiblemente en lienzo. Segun Finestres, la
entrada estaba «labrada de piedra muy fuerte con primorosos remates, y en lo alto
sobre la puerta estan esculpidas en medio, las armas reales de Aragon vy laterales
las divisas del abad don Francisco Oliver» (Finestres, 1753-1756: I, 274). Tras el
incendio, el coro habia sido separado dos tramos hacia occidente de los sepulcros
del transepto. Las plantas de la época indican que ocupaba tres tramos, distanciado
de los sepulcros reales por otros dos (fig. 9). En los dos mas orientales se situaron
los mas de cien estalos de la comunidad. En el siguiente, limitado al oeste por la
puerta del abad Oliver de Boteller, se hallaba el coro de los legos. Todo el conjunto
coral populetano (silleria vieja, silleria nueva y drganos) ardi6 tras la exclaustra-
cion sin dejar rastro. El trascoro superviviente se derrocé durante las restauracio-
nes contemporaneas sin demasiadas complicaciones, como un elemento molesto
y apdcrifo a la supuesta limpieza decorativa y, por descontado, volumétrica de las
iglesias del Cister.

La silleria de coro de Benifasar fue obra del maestro Jaume Forner. El registro
documental sobre su realizacion en 1544 alude directamente a la instalacion previa,
que era muy pobre. Recordemos que la iglesia no habia cubierto sus naves hasta los
siglos xv-xv1y que, por lo tanto, el coro debia ubicarse provisionalmente entre la
capilla mayor y el transepto. Una vez finalizada la nave, un banco a cada lado servia
como silleria provisional para los monjes. Con la colocacién de la nueva, parte de
los bancos fueron reutilizados, ahora para acoger a los legos: «no hi hagués més
d’un banc a cada part de lesglésia, que hui serveixen per a la familia, i lo vell que
hi era se desfés per sa vellea i al temps que sobra la navada major daquesta». Algo
después, en 1562, se encargd el 6rgano y en 1571 el facistol, el crucifijo que presidia
el coro y varios libros litargicos (Gisbert, 2010: 114, 136, 137-138). Todavia en 1715 se
documenta un traslado del coro atrds, sin que podamos establecer el punto con-
creto, a la par que se colocaba un nuevo facistol con la imagen de la Concepcion de
la Virgen (Chavalera, 2011: 98; Villanueva 1803-1852: IV, 150).

Entre 1390 y 1424 se documenta una silleria de La Valldigna, que aun llegé a ver
el cronista Espi en el siglo xv1 (Gil, 2004: 34 y 38). Fue sustituida con la construc-
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Fig. 9. Poblet. Planta topogréfica sobre la publicada por Salas Ricoma en 1893. 1. Puerta de la
cerca. 2. Puerta dorada. 3. Capilla de san Jorge. 4. Capilla de santa Catalina. 5. Capilla de la
Virgen del ciprés. 6. Restos de edificio monumental. 7. Puerta real. 8. Puerta reglar. 9. Galilea.
10. Recinto coral. 11. Retrocapilla eucaristica. 12. Capilla de San Esteban. 13. Restos de la enfer-
meria. 14. Claustro de san Esteban. 15. Paso porticado a la enfermeria.
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cion de la nueva iglesia en el xv111, con la particularidad de que no se proyect6 en
la nave: se situd en un retrocoro en la capilla mayor, en tanto que en el crucero y
bajo la ctipula se instal6 el altar cubierto por un baldaquino a la romana (Soler, 1974:
112; Delicado y Ballester, 2000). Tras la exclaustracion, la silleria fue trasladada a
las monjas de Gratia Dei, donde atin pudo hacérsele una foto antes de ser quemada
durante la guerra civil (Gil, 2004: 79).

Respecto a las iglesias de las abadias femeninas, su distribucién en nave tnica
hacia innecesario un cierre de coro. De hecho, encapsuladas en la nave, las sillerias
no buscaban su aislamiento del espacio inmediato, sino de la zona del transepto, a
la que accedian los fieles y el cuerpo de capellanes responsables de la celebracion de
la eucaristia. En Vallbona, la silleria se organizaba con una clara separacion entre
monjas y conversas, marcada por la puerta comin de entrada desde el claustro
(fig. 3). Entre ambos coros se elevd el cimborrio occidental de la iglesia, campana-
rio que, ademas de actualizar estéticamente la fabrica, funcion6 como linterna del
monasterio en su entorno geografico y permitia segregar visualmente los estalos
reservados a monjas y a conversas. De hecho, las antiguas fotos previas a la destruc-
cion de la silleria durante la guerra civil muestran que no habia separacion fisica
entre los dos coros, cuya presumible reja debio ser suprimida en fechas modernas.
La silleria de las monjas ocupaba los dos tramos inmediatos al crucero, como vi-
mos, precedida por las capillas parietales del Corpus Christi en el muro sur y el
Santo Entierro y la Dormicién en el norte. Un muro con una puerta central y dos
ventanas laterales enrejadas separaba la zona de clausura del transepto de la iglesia,
visible en una fotografia de 1919, tomada desde la capilla mayor y conservada en el
fondo Salvany de la Biblioteca de Catalufa.

Aunque no hayamos conservado ni un solo resto de su silleria, la iglesia de la
abadia ampurdanesa de Cadins presenta la misma disposicion topografica: una sola
nave, transepto sobresaliente y una cabecera, en este caso, de un solo y monumental
gran abside rectangular (fig. 2). Se trata de una arquitectura inica, con varias fases
constructivas dignas de ser revisadas en profundidad (Reig, 1946; Badia, 1992), pero
que revela una posicién del coro en la oscura nave, con una presumible division
entre monjas y conversas. Al igual que en Vallbona, solo una puerta comunicaba la
iglesia con el desaparecido claustro, careciendo de un acceso diferenciado para las
conversas a occidente. La organizacion quizd la pudiéramos extender a las iglesias
de Cambroén, Vallverd, Les Franqueses, Montsant o la mas tardia de Trasobares.

A diferencia de la vecina Corona de Castilla, donde a partir del 1500 se con-
virtieron en algo generalizado, en el Cister de la Corona de Aragén no hubo una
adopcion sistematica de los coros en alto, originados por las necesidades de espacio
de las érdenes de frailes y adoptados por los cistercienses de la congregacion caste-
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llana por motivos diversos (Carrero, 2013a). En el territorio de la Congregacion de
Aragoén y Navarra, solo Fitero vio construirse una enorme plataforma coral a los
pies de su iglesia, que no se proyecto en Santes Creus, Poblet, Veruela, Rueda ni Pie-
dra, aunque si en Benifasar, en la abadia femenina de Casbas y en varios prioratos
de ambos sexos. En 1786 se decidi6 construir una tribuna coral en Benifasar, que
tuviera acceso desde el claustro alto para que los monjes convalecientes pudieran
asistir a los oficios sin necesidad de bajar al coro de la iglesia, mientras el coro anti-
guo permanecia en la nave (Chavalera, 2011: 132-133). Se trata de un caso puntual y
a todas luces circunstancial, muy diferente de las iglesias de Valldonzella o Casbas.
Del primero contamos con la documentacion sobre la renovacion del coro por la
abadesa Angelina Dez-Pla mediado el siglo xv (Madurell, 1976: 42). Tendremos que
esperar a 1480 para que la visita del reformador fray Joan Roi¢ aluda claramente
a que el coro estaba en alto y su acceso era mediante una escalera: «per res no
permetan homens seculas ni ecclesiastich, mentre loffi ci divinal se fara, estiguen
en lo cor. E, si posible sera, quant lo dit offici se fara, la porta de la scala del cor,
sia ab clau tanquada, sin que fossen persones de dignitat, a les quals degudament
no-s pogues vedar» (Solsona 1968: 484-485). Desdichadamente, aparte del pufiado
de noticias documentales sobre la iglesia de Valldonzella (Albacete y Giiell, 2012:
252-263), solo podemos restituir una imagen general del monasterio y su perimetro
cercado a través de la cartografia de Barcelona.

Lasilleria de Casbas es la inica conservada en el lugar para el que se tallé. Aun-
que podamos presumir que el coro original estuvo en la nave —como en Vallbona
o Cadins—, en una fecha indeterminada, las monjas decidieron compartimentar
su zona de la iglesia en dos, elevando el coro a los pies y creando un ambito peni-
tencial en el piso bajo, con el comulgatorio y el confesonario (fig. 10). Quiza sigui6
el modelo de la casa navarra Tulebras, en donde el coro se desdoblé a los pies de
la iglesia para albergar a las monjas en el piso alto y a las hermanas legas en el bajo
(Tarifa, 2012: 39-48). Hoy Casbas conserva los restos de una inscripcion en la que
adn se puede leer: «xDONA ANA FR(ancis)CA ABAR(ca de B)OLEA MUR I CASTRO [...]
STA CAPILLA A QV [...] RIA DE DIOS ISV [...] (Ma)RfA SANT{SSIMA [...] ENCOMIE(n)
DA - EN - II». A la espera de una necesaria restauracion que permita su lectura com-
pleta, el epigrafe remite a la abadesa escritora Ana Abarca de Bolea ( ¢.1686) y
quizas estuvo relacionado con la capilla de la Virgen de la Gloria, que se fundé en
el coro bajo en 1640 para acoger la antigua imagen titular de la iglesia, siguiendo el
testimonio de la propia abadesa (Abarca, 1655: 17).

El comulgatorio de las monjas de Gratia Dei estd documentado en la Historia de
los abades de Valldigna a través del relato de la detencion del capellan de las monjas,
durante la algarada producida con la visita de fray Tomas Gémez al monasterio en
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Fig. 10. Casbas. Sotacoro visto hacia occidente.

pleno siglo xv11. Segiin parece, el 10 de mayo de 1668 el padre Monreal se hallaba
«en la capilla de la comunidn, administrandola a las religiosas», momento en el que
fue interpelado por hombres armados (Gil, 2004: 137). ;Estuvo el coro de Gratia
Dei elevado y en su piso bajo el comulgatorio?

Ademas de la funcion eucaristica o la eventual de albergar a las conversas, el
coro bajo de Casbas también debid de tener una funcion penitencial. En su lado sur
se abre en la pared el confesionario que las monjas usaban para visitar al capellan,
pero otras noticias también tardias y de otras drdenes religiosas nos hablan de la
zona del sotacoro como de un espacio vinculado a las practicas ascéticas. En pleno
siglo xv11, la barcelonesa Hipdlita de Rocaberti —muy vinculada a los movimientos
misticos femeninos post Teresa de Avila—, hacfa préctica penitencial en una celda
que se situaba junto al coro de la iglesia del monasterio de Nuestra Sefiora de los
Angeles (Alabris, 2019: 217).

Respecto a los prioratos, la reconstruccion del valenciano de San Vicente de la
Roqueta durante el siglo xviI contempl6 la elevacion del coro a los pies (Serra y
Soriano, 1993). También se introdujo alterando la iglesia del monasterio femenino
de Les Franqueses, convertido en priorato de Poblet en 1474. Los nuevos monjes
construyeron un claustro moderno del que solo conservamos los cimientos y habi-
litaron un coro en alto en la vieja iglesia romanica, con acceso desde el primer piso
claustral. Por ultimo, se documenta en el priorato primero masculino y luego feme-
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nino de Natzaret, en Barcelona (Madurell, 1966). Es decir, el coro en alto se trat6 de
una estructura bien conocida entre los monjes cistercienses de la corona aragonesa,
pero, por la razén que fuese, no se introdujo de forma generalizada como habia
ocurrido en la congregacion castellana, quedando limitado a casos puntuales.

Por fin, el asunto de los conversos y su presencia en la iglesia no es baladi. Ade-
mas, su generalizado descenso en numero durante la Edad Moderna afect6 signifi-
cativamente a sus instalaciones. Solo Piedra conservo el corredor de conversos y, lo
que es mas interesante, a excepcion de Veruela y Poblet, los restantes monasterios
no parecen haberlos tenido nunca. Vayamos por partes. En el monasterio verolense,
la remodelacion de la cilla sacrifico el paso de conversos del que ain conservamos
la puerta de entrada a la iglesia, paralela a la procesional de los monjes hacia el
claustro. Ademas, quedan los restos del epigrafe de uno de los altares del trascoro
medieval, en el soporte norte de los pies de la iglesia y que sefiala la posicién del
espacio de los legos y, por ende, el de los conversos (Carrero, 2006). El corredor
de Poblet pudo tener una historia semejante a la de Veruela, a pesar de que las in-
tervenciones contemporaneas en la fabrica de la iglesia y el pabellén de conversos
original hagan muy dificil buscar sus huellas. El cierre coral que se conservé hasta
el siglo xx delimitaba claramente los ambitos dedicados a monjes y a hermanos,
tratandose del unico que englobaba los espacios para ambas comunidades en el
perimetro de la iglesia. En Santes Creus, el claustro gético del siglo x1v imposibilito
un pasaje para los conversos y la realidad de una cilla adosada a la galeria occiden-
tal, hoy desaparecida, es todavia hoy motivo de discusion. En Rueda, directamente,
el pabellon de legos fue desplazado al costado exterior de la galeria occidental del
claustro, haciendo innecesario un paso privativo. Por lo tanto, a diferencia de gran-
des estructuras para legos como conservamos en Doberan o se documenta a través
de los dibujos de época de Stams, las evidencias arquitecténicas o escultdricas de
coros de conversos en nuestros monasterios son muy limitadas, si exceptuamos
la iglesia femenina de Vallbona, segtin vimos, y los coros bajos de Casbas o Tule-
bras, en los que las conversas compartian espacio con otras funciones, como las de
comulgatorio, confesonario o celda penitencial. Para situar a los conversos quizas
debamos pensar en muebles ligeros, tal vez bancos que se colocaran durante las
festividades ya que, a diario, su presencia en la iglesia quedé muchas veces limitada
a la misa matinal, en un altar propio de la topografia eclesial.

Este panorama de coros y trascoros plantea varias numerosas cuestiones. La pri-
mera es el retraso de un tramo en la articulacion de las sillerias de Rueda, Veruela,
Poblet y Piedra, respecto del transepto de sus iglesias. Si en Piedra el coro del siglo
xVIII quedd limitado a un solitario tramo después del primero tras el de crucero, la
relacion con el resto de una iglesia concebida en el siglo x111 para una comunidad
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mucho mayor era especialmente llamativa, dado que sus vastas naves quedaban
practicamente vacias, a excepcion del coro de conversos situado a los pies. El mo-
vimiento a occidente del coro de Poblet a finales del xv1 se planted por la necesidad
de facilitar el acceso al mismo, entorpecido por los arcos del transepto en los que se
instalé el pantedn real, cuyos bajos estaban ocupados por los sepulcros de la familia
Cardona, atin sin encerrar en sus faldones barrocos. Creo que algo semejante debi6
llevar al retraso de la silleria de Veruela, en este caso por la conversion del crucero
en uno de los espacios funerarios mas importantes del conjunto, abriendo asi su
escenario. Por el contrario, en Rueda, el retraso de un tramo respecto de la linea
de crucero —recordemos que su iglesia carece de transepto sobresaliente en plan-
ta— y los dos tramos que ocup6 el coro lo llevaban a ocupar el centro de las naves,
dejando un tramo a occidente, limitando el espacio de conversos.

No parece existir un argumento comun sobre este movimiento del coro hacia
occidente que no sea la ampliacion del espacio ceremonial de la capilla mayor con
el vecino tramo de crucero. Al respecto, conservamos un testimonio interesante
procedente de Santa Fe de Huerva. En 1572, se firmaba el contrato para la realiza-
cién de un nuevo coro. El documento revela un proyecto de iglesia inacabada o en
trance de renovacion y entre sus indicaciones se subraya que los estalos se cifieran
a un espacio concreto: «que si es menester, que se retraigan mas adelante, que se
puedan asentar en el lugar que convendr4, esto se entiende que la iglesia se ha de
hacer maior en algtiin tiempo» (Morte, 1988: 230-233).

LA LITURGIA EN LOS CLAUSTROS

La actividad de culto no acababa en la iglesia. En tanto que vertebradoras del
espacio, las galerias claustrales fueron el escenario basico para el desarrollo de
procesiones que circulaban a su alrededor o conducian a la comunidad desde la
iglesia a los restantes puntos del perimetro monastico. Para el Cister, el sermoén
del Domingo de Ramos escrito a comienzos del siglo x111 por Hélinand, prior del
monasterio de Froidmont, es un buen testimonio documental. Deja bien claro el
caracter del claustro en tanto que ambito estacional siguiendo el modelo de los
Ecclesiastica Officia, aunque haciendo interesantes comentarios sobre las caracte-
risticas de cada una de las paradas. La procesion daba comienzo en la panda capi-
tular, saliendo de la iglesia. La primera estacion era en el espacio entre el capitulo
y la puerta del dormitorio, un lugar dedicado a la confesion de los pecados y su
perddn, donde se pronunciaba un sermon. La segunda estacion tenia lugar frente
a la puerta del refectorio, junto al lavatorio, interpretado como espacio para la
redencion a través de la limpieza. Por ultimo, la tercera parada no tenia lugar en
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la galeria occidental, adyacente a la puerta reglar que comunicaba la clausura con
el exterior y vecina de la cilleria y pabellén de conversos. Su cercania al mundo
hacia continuar el recorrido hasta la panda adyacente a la iglesia, lugar relacionado
con la meditacion, donde se localizaban los asientos dedicados a la lectura y al
mandatum, previos a la entrada en la iglesia entendida como llegada a la Jerusalén
celestial (Bruun, 2008).

Como un gran periplo estacional digno de dias festivos, las paradas de la pro-
cesion por el claustro podian adaptarse al dia a dia litirgico de la comunidad. Un
bonito testimonio de 1548 sobre el solado del claustro de Benifasar nos dice que la
obra se habia comenzado por la galeria del mandatum, paralela a la iglesia, «donde
se lefan completas», continuando por la del capitulo, la de la cocina y la del dormi-
torio que, debido a un lentisimo programa constructivo, estaba ubicado sobre la
cilla (Gisbert, 2010: 114).

De la relacion entre procesion y arquitectura nos han quedado testimonios fi-
gurativos e iconograficos. Uno de los mds singulares lo encontramos en Veruela,
en la puerta de comunicacion entre claustro e iglesia. Por encima del arco, unas
deterioradas escenas de pintura mural fechables en el siglo xv representan dos
monjes que se dirigen orando al Trono rodeado de angeles. En la puerta, rodeando
la rosca del arco, se lee en grandes letras capitales «xMISERERE MEI DEUS SECUNDUM
MAGNAM MISERICORDIAM TUAM» (fig. 11). Se trata del primer verso del Salmo 51,
en clara alusion a la procesion de los salmos penitenciales —Sal 6, 32, 38, 51, 102,
130, Y 143— que tenia lugar en el claustro, arrancando precisamente del angulo de
comunicacion entre la panda capitular y la iglesia, acto que todavia era asi recogido
en el moderno ritual de los usos de la congregacion castellana: «el viernes quédense
en el primer angulo del claustro esperando la procesion de los psalmos peniten-
ciales que el convento hace después» (Sanchez, 1671: 260). No en vano, nos consta
la lectura de los salmos penitenciales por el claustro de Poblet el dia de Viernes
Santo, tal y como fue descrita por Claude de Bronseval en 1532. Segtin el cronista, la
procesion se desarrollé portando un relicario de la santa Espina: «con los ministros
revestidos de muy preciosos ornamentos eclesidsticos, precedidos de la comunidad
[...]llevando el Abad una corona en la que estaba guardada una espina de la corona
del Sefor» (Bronseval, 1970: I, 166-169). La relacion entre la liturgia penitencial, el
claustro y, en concreto, la sala capitular se ha vinculado a la aparicién de imagenes
del santo fundador sosteniendo la regla en los soportes frente a la entrada del capi-
tulo (Pressouyre, 1973). En nuestro caso, solo conservamos el epigrafe de Veruelay
laimagen de Bernardo también sobre la puerta de comunicacién entre el claustro y
laiglesia de Santes Creus. Aqui, un conjunto escultérico de sesgo apocaliptico sitia
al santo abad arrodillado ante la apariciéon de Cristo en majestad, rodeado por el
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Fig. 11. Veruela. Puerta de comunicacion entre la iglesia y el claustro.

tetramorfos y sobre consolas representando la resurreccion de los muertos (fig. 12).
Un ciclo semejante pudo hallarse en Poblet, donde solo se queda un conjunto de
tres ménsulas en el muro este del claustro, vecino a la puerta de la iglesia.

Las procesiones claustrales superaban el exclusivo ambito de lo descrito en las
directrices de la orden, dandose otras diarias o temporales que también tenian su
vinculo con el mundo figurativo. A los claustros se abrieron capillas que, a pesar de
proceder en la mayor parte de los casos de fundaciones funerarias privadas, tuvieron
su advocacién determinada. Tal es el caso de la dedicada a San Jerdénimo, sita en la
galeria sur del claustro mayor de Poblet, de la que atn restan elementos sobre el
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muro y que Jaime Finestres document6 al localizar el sepulcro de Sibila Folch «entre
la puerta de la iglesia y la capilla de san Gerénimo» (Finestres, 1753-1756: I, 311). Santa
Fe de Huerva tiene documentada una capilla claustral de San Pedro y San Pablo en
1577 —quizds la misma que se cita en 1490—, en la que se oficiaban misas (Giménez,
2012: 19, 24 y 72). En Santes Creus, el armarium o biblioteca claustral de la panda
este fue amortizado en el siglo xv1 con la instalacion en su interior de capilla de la
Asuncion, fundada por Magdalena Valls para su enterramiento durante la segunda
mitad del siglo xv1y dotada de un conjunto escultérico representando la Dormicién
de la Virgen (Companys y Virgili, 1988-1989 y 1994-1997).

En paralelo, los claustros cistercienses albergaron imagenes y altares marianos,
siguiendo una larga tradicién comun a toda la Europa medieval. Las capillas ba-
rrocas en los dangulos del claustro de Piedra y dedicadas a san Benito y a santa
Maria son herederas de una costumbre perfectamente enraizada en la tradicion
procesional medieval. En este contexto, la Virgen de claustro se convirtié en una
pieza devocional de cierta importancia, acogiendo fundaciones privadas y proce-
siones marianas, muchas veces vinculadas a la celebracién de completas y el rezo
de la Salve. Vallbona de les Monges contd con una dedicacién propia de Virgen
del claustro, que siempre ha gozado de una intensa devocion. Era el punto de la
topografia claustral hasta el que las monjas pasaron a salir en procesion desde que
se suprimieron las extraclausuras a Santa Maria la Vella, la antigua iglesia al pare-
cer localizada junto a la llamada porta de dalt, al norte de la cerca del conjunto, de
la que hablaremos mas adelante (Bergada, 1928: 53). La primera noticia sobre un
altar data de 1393, cuando un tal Bernat Veia solicitaba enterrarse «en la clausura
[...] ante el altar de Maria Santisima del claustro». Parece que se encontraba en las
inmediaciones de la puerta de entrada a la iglesia y no fue hasta el 15 de septiembre
de 1658, cuando se realizo el solemne traslado a la capilla tardogética de San Cris-
tobal, en la misma galeria del mandatum, que habia estado arreglandose gracias a
una recoleccién diocesana de limosnas, iniciada en 1640. A finales del siglo x1x, la
Virgen fue reubicada en una nueva capilla en un espacio disfuncional, entre los pies
de la iglesia y el claustro (Piquer, 1978b: 134, 137, 239, 244 y 399).’

La patrona de Trasobares, la Virgen del Capitulo, recibia culto en la sala capi-
tular del monasterio, como la de Casbas, puesta bajo la misma advocacion y a la
que los fieles entraban a adorar franqueando la clausura del monasterio. La del
claustro de Santa Fe de Huerva tenia una dotacién territorial propia (Giménez,
2012: 24). En Santes Creus contamos con dos posibles figuras marianas claustrales.

' La capilla volvié a arreglarse en 1690, esta vez con pintura, como indica el afio inscrito en el timpano de la
macolla; y se la doté de un nuevo retablo en 1808 (Piquer, 1978: 375).
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La primera se pudo hallar en un arcosolio de los que ocupan la galeria occidental
del claustro. Carente de sepulcro, tiene pintados unos cortinajes rojos que enmar-
caban una imagen central hoy desaparecida y que bien pudo ser de la Virgen. La
otra imagen de Santes Creus acompaiia al conjunto escultdrico apocaliptico que se
colocd sobre la portada de la iglesia en la panda este. En angulo, en el vecino muro
oriental, una Virgen con el Nifio en pie corona el primer tramo el claustro (fig. 12).
Por fin, la Real de Mallorca nos ofrece el testimonio de las procesiones sabatinas a
su desaparecida capilla claustral dedicada a la Virgen. El libro de estatutos de 1618
indica «tots los dias de dissapte, ditas las completas y acabada la ordinaria oracié y
lo psalm ‘De Profundis, dient y cantant en ella per lo claustro lo himne ‘Ave Maris
Stella, Dei Mater Alma’ y arribant a la capella de Nostra Sefiora, pdstrantse, diens lo
verset ‘Mostra te esse matrem’ y tornats a la iglesia, arrodillats davant lo altar major,
dir la antiphona ‘Sub tuum praesidium’» (Ferra, 1901: 140).

Desde el claustro se accedia a dos de las oficinas de la topografia monastica,
en las que la liturgia iba en paralelo a la iglesia. Me refiero tanto al capitulo con la
lectura de pasajes de la regla y de la memoria de los difuntos como al refectorio, en
donde las oraciones previas a la refaccion o las lecturas que se escuchaban durante
las comidas estaban relacionadas con la actividad litargica de la iglesia. En el de
Benifasar habia un recuerdo constante de los fundadores. Antes de cada comida, se
pronunciaba una oracion invocando a Jaime I y a los restantes difuntos vinculados a
la historia del monasterio: «Anima Regis Nostri Jacobi, et animae omnium fidelium
defunctorum per misericordiam Dei requiescant in pace» (Gil, 2004: 17).

DEL CLAUSTRO A LAS IGLESIAS DE LA ENFERMER{A

Desde hace unos afios se viene insistiendo en la importancia de las capillas de ad-
vocacion mariana que, situadas en la enfermeria, eran objeto de procesiones que
hacian recorrer parte del perimetro del claustro principal y del secundario que
conectaba la iglesia mayor con esta iglesita, generalmente dedicada ala Virgen. Esta
disposicion de la capilla de la enfermeria parece proceder de la articulacion espacial
de los monasterios benedictinos y, en particular, ha sido estudiada en detalle en la
orbita de Cluny (Baud, 2013), de cuyo modelo algunos autores han hecho depen-
der al resto de los monasterios benedictinos europeos (Reveyron, 2013). Desde
una perspectiva liturgica, en los alrededores de 1145, el abad cluniacense Pedro el
Venerable finalizaba su revision de los estatutos del monasterio en los cuales se
prescribia el rezo de la Salve en la procesion de la Asuncién y en las restantes anua-
les. Estas ponian en comunicacion la iglesia mayor del monasterio con la capilla
dedicada a la Virgen, que se situaba en la huerta monastica:
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Fig. 12. Santes Creus. Juicio Final entre san Bernardo y la Virgen. Conjunto escultdrico en el angulo
noreste del claustro.

Statutum est ut antiphona de sacra mater domini facta, cuius principium est ‘Sal-
ve, regina misericordia, in festo assumptionis ipsius, dum processio fit, a convento
cantetur. Et insuper in processionibus, quae a principali ecclesia Apostolorum ad
eiusdem matris virginis ecclesiam ex more fiunt, exceptis illis sanctorum festivitati-
bus, in quibus mos antiquus exigit ad eosdem sanctos pertientia decantari (Migne,
1844-1864, 189, C. 1048).

Pero la tradicién que conectaba ambas iglesias era muy anterior. La capilla de la
Virgen ya aparece citada como punto focal de procesiones durante diversas festivi-
dades reguladas en el Liber Tramitis cluniacense, redactado entre 1072 y 1030. Los
monjes dirigian sus pasos hasta alli cantando las antifonas marianas en el primer
domingo de Adviento, Navidad, San Silvestre, la Circuncisién, la Purificacién, el
Pentecostés y las fiestas de los santos Pedro y Pablo.

Como decia, la historiografia al uso ha planteado que la capilla de Cluny fue imi-
tada en distintos lugares, entre los que se sefialan las abadias de Charlieu, Massay,
Polirone, Saint-Martin-des-Champs, Saint-Germain des Prés, Souvigny, la Charité-
sur-Loire o Nantua (Baud, 2013 y Reveyron, 2013). La lista es mucho mayor y excede
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con creces el ambito de influencia de Cluny y a los propios benedictinos, afectando
también a conjuntos canonicales, entre los que las capillas llamadas del abad en
los monasterios premonstratenses merecen un capitulo aparte (Lépez de Guereio,
1997). La pequeia iglesia asociada a una mayor en un entorno mondstico es un tipo
tan desarrollado y perfectamente organizado que se me permitira disentir respecto
a sus origenes y su consolidacién como modelo y difusién del entorno cluniacense.
No creo que la abadia borgofona fuera el germen de este tipo de espacios: por el
contrario, la capilla mariana de la enfermeria cluniacense era una mas en el pano-
rama europeo, presente por ejemplo en la topografia de Cluny II, vecina a la sala
capitular. En un viejo articulo saga —no sé si tan leido como citado—, Georg Hager
ya habia realizado un largo y profundo paseo sobre estas capillas desde el siglo 1x
hasta fechas tardias (Hager, 1901). Como bien pone de manifiesto, el modelo de
iglesia secundaria al este de la iglesia mayor, dedicada al entorno de la enfermeria,
noviciado y residencia abacial, estaba definido ya en el plano de San Galo (820-830)
¥, por lo tanto, su presencia en Cluny solo forma parte de una larga tradicién bien
asentada. Nada mas que anadir.

También debemos cuestionar su exclusiva dedicacién mariana. Que las capi-
llas en la zona este del conjunto monastico o canonical acogieran procesiones a la
Virgen no tuvo por qué significar que su dedicaciéon a Maria fuera obligatoria. En
algunas coincidio, pero en otras tantas la dedicacion fue otra, desde el Salvador a
cualquier personalidad del santoral. En este sentido, debemos desligar la advoca-
cion del espacio y la ceremonia litirgica. Las procesiones que conllevaban el canto
de antifonas marianas siguieron dirigiéndose a las capillas de la enfermeria, aunque
estuvieran dedicadas a un santo.

;Y en el Cister? La tradicion de iglesias auxiliares a oriente de la abacial se
mantuvo y se generalizo dentro de la conformacién del monasterio tipo, aunque
no aparezca en la archiconocida planta del modelo cisterciense. En ocasiones, a
estas iglesias se les atribuye la funcion inicial de espacio ocupado por los monjes
mientras la abacial se finalizaba. Quizds fuera asi, debido a sus menores dimensio-
nes y a su logica finalizacion previa a la iglesia mayor, pero insisto en que no son
edificios improvisados para un periodo de tiempo. Por el contrario, estaban pro-
yectados en el plan inicial de la abadia. Al igual que entre los benedictinos, su arti-
culacién respecto al resto de la casa se realizé mediante pasos (la salida que, junto
al locutorio o haciendo sus funciones, la unia al claustro) y galerias porticadas de
conexion, que pudieron generar estructuras claustrales secundarias, generalmente
poco conocidas, a no ser que haya conservado una integridad tan rotunda como las
Claustrillas en Las Huelgas de Burgos, el claustro posterior de Santes Creus o el de
San Esteban en Poblet (figs. 9 y 13). Jackie Hall realizé una primera aproximacion
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al tema desde una perspectiva generalista, asunto que traté en profundidad Gaby
Lindemann-Merz. Por mi parte, identifiqué las capillas de la enfermeria en varios
monasterios de la Corona de Castilla (Las Huelgas de Burgos) y el reino de Navarra
(Iranzu y La Oliva), asunto que Pablo Abella se encargé de ampliar después en un
trabajo monografico (Hall, 2004; Lindemann-Merz, 2009; Carrero, 2005; Carrero,
2008; Abella, 2015).

Por tanto, estas iglesitas eran accesibles desde el nicleo del monasterio —esto
es, la iglesia abacial y el entorno claustral— a través de un paso de comunicacion
abierto en la galeria este, habitualmente localizado entre la escalera de subida al
dormitorio, el locutorio y la sala de monjes. Las funciones litdrgicas de la capilla la
vinculaban a los oficios dedicados a los monjes que debian permanecer en la enfer-
meria y a la figura abacial. El didlogo estacional entre la enfermeria y su capilla con
el resto del monasterio era aiin mas complejo cuando fallecia uno de los monjes de
la enfermeria, segtin describen los Ecclesiastica Officia y como pone de manifiesto
el complejo ciclo epigrafico dedicado al efecto en Las Huelgas de Burgos. También
las inscripciones del monasterio burgalés sefialan que la capilla de la enfermeria y
su entorno acogieron las procesiones relacionadas con el rezo de la Salve, al menos
de 1145 en adelante y en consonancia, al fin y al cabo, con la exégesis mariana de
su uso y culto que comentdbamos lineas atras (Carrero, 2005 y Carrero, 2014). La
adopcidn de la Salve como antifona procesional se ha atribuido tanto a Pedro el Ve-
nerable como a Bernardo de Claraval, en un cruce de posibles influencias entre los
modos de Cluny y los de Cister que, precisamente, andaban en vias de reforma —la
llamada reforma bernarda— con la adopcion de los nuevos Antifonario, Leccionario
y Gradual, que matizaban y suavizaban el rigorismo litirgico mas acusado de los
primeros tiempos cistercienses (Canal, 1963: 37-52; Canal, 1966). Entre los monjes
blancos, la Salve tuvo un largo camino legislativo. En 1174 se adopto su canto en
los laudes de todos los dias infraoctavos. En 1218, el capitulo general la introdujo
en el canto diario, después de capitulo y ante el altar, situacién en la que variara de
rezo comunitario a privado hasta su definitiva declaraciéon como comun en 1239.
En 1228 se estableci6 su rezo todos los viernes después de capitulo ylos siete salmos
penitenciales en la iglesia. En 1241, pasé a cantarse en el coro tras Prima; y en 1251,
el rezo se trasladé de Prima a después de Completas (Canal, 1963: 115-117). La Salve
ampliaba asi su escenario claustral compartiéndolo con la iglesia mayor o alguna
de sus capillas.

En el Cister de la Corona de Aragén contamos con un buen nimero de estas
iglesitas, en complejas articulaciones de espacios de culto integradas por la iglesia
abacial, la de la enfermeria y la capilla de forasteros. Este terna de espacios sacros
llegé a tener tal entidad propia que en el legendario de Poblet se afirmaba que los
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Fig. 13. Santes Creus. Planta topografica sobre la publicada por César Martinell. 1. Puerta del
primer recinto. 2. Puerta del segundo recinto y comunidor. 3. Capilla de santa Lucia. 4. Arran-
ques de la galilea. 5. Puerta reglar. 6. Recinto coral. 7. Grupo escultérico de san Bernardo (?)
ante el Juicio final y la Virgen con el Nifio. 8. Restos de pintura mural con la Anunciacion. 9.
Restos de pintura mural con el Juicio. 10. Restos de la capilla de san Benito. 11. Capilla de la
Asuncion. 12. Restos de pintura para enmarcar una imagen. 13. Terna de asientos de los ofi-
ciantes en el muro sur. 14. Palacio abacial. 16. Capilla de la Trinidad. 17. Restos de la enfermeria.
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tres edificios (iglesia abacial, iglesia de visitantes e iglesia de enfermos) integraron
un proyecto constructivo coetaneo. Siguiendo a Jaime Finestres, tres luces mila-
grosas habian iluminado una alameda varios sdbados consecutivos, el dia consa-
grado a la Virgen. En aquel momento, la naciente comunidad de Poblet se hallaba
supuestamente instalada en unalocalidad de nombre Lardeta, en donde tenfan una
capilla, a la espera de la construccion del monasterio definitivo. El portento sirvio
al conde Ramon Berenguer para decidir el lugar donde debia edificar tres iglesias,
coincidentes tanto con las tres luces prodigiosas como con las necesidades de un
conjunto monadstico:

[...] mandé el magnanimo principe fabricar a sus expensas tres iglesias, en memoria de
las luces aparecidas: la primera bajo la invocacién de santa Catalina, virgen y martir, en
el lugar donde se apareci6 una luz sola. La segunda bajo la invocacién del protomartir
san Estevan, en el puesto donde se aparecieron las dos luces juntas. Y la tercera, que es
la principal, o iglesia mayor, bajo el titulo e invocacién de Maria Santisima, en el sitio
donde se vieron las tres luces. Y es tradicion constante haverse egecutado con tal acierto,
que todos los que havian visto las luces, y la fdbrica de esta tercera iglesia, convinieron
en que su altar mayor viene a estar colocado en el mismo puesto directamente adonde
las tres luces se havian aparecido (Finestres, 1753-1756: 1, 93).

Las tres iglesias de la leyenda se identificaron con la abacial de Santa Maria, la
capilla de la enfermeria de San Esteban y la de forasteros de Santa Catalina, coloca-
das en su disposicion candnica, de oeste a este siguiendo el desarrollo topografico
del conjunto (fig. 9). Y el legendario no iba muy desencaminado. Segin Agusti
Altisent, la etapa inicial de las obras de la iglesia mayor dio comienzo en la década
de los sesenta del siglo x11, documentandose actividad liturgica por primera vez en
los anos ochenta, con donaciones para su iluminacion de capillas de la cabecera. La
obra de la iglesia de San Esteban tiene una cronologia semejante, que conocemos
gracias a una donacion realizada entre 1170 y 1185, cuando el abad Esteve I destinaba
unos bienes a la construccion de la «iglesia de los enfermos» (Altisent, 1974: 158-
160). La gran abacial y la capilla de la enfermeria tendrian por tanto cronologias
constructivas paralelas.

La iglesita auxiliar de Santes Creus es semejante a la de Poblet: de reducidas
dimensiones, testero recto y cubierta con béveda de caiidn. Aiin muestra en sus
muros las huellas de la posicion de la silleria de coro que la rodeaba. Estuvo dedica-
daala Trinidad y es el inico espacio de la época superviviente entre los arruinados
restos de su entorno, en donde se ubicé la enfermeria monastica y el monumental
palacio abacial (fig. 13). Ambos fueron integrados a posteriori en la topografia del
singular claustro posterior, una estructura porticada que ha llegado muy desfigu-
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rada a nuestros dias, fechable entre los siglos xv y xv1y que articulaba la iglesia y
el claustro de los monjes con esta zona (Carrero, 2018).

Las capillas de las enfermerias de Veruela, Piedra y Rueda no se han conserva-
do. Varias noticias documentales aluden a estos tres espacios, como la relativa a la
capilla de San Pedro, que, en el monasterio de Rueda, se ubicd al este del pabellon
de monjes, acompaniada de unos dormitorios que me inclino a identificar con los
restos de la enfermeria (Vaubourgoin, 1968: 59; Jiménez, Martinez, Martinez y Ru-
bio, 1987: 135; Martinez, 1998: 190). Como puede leerse por extenso en el articulo de
Rebeca Carretero y Jesus Criado recogido en este volumen, los monasterios arago-
neses de la Corona comenzaron una importante renovacion de sus fabricas median-
te la reconstruccion de claustros secundarios, con monumentales pafios de celdas
que, con el elocuente nombre de monasterio nuevo, permitian liberarse del viejo
dormitorio comun en favor de habitaciones particulares. La norma habitual era
que buena parte de ellos se construyeran sobre los restos de la antigua enfermeria
y su capilla o la integraran, como se hizo en Santes Creus. En el dorado quinientos
de Veruela, Piedra (fig. 14), Rueda y Santa Fe se opté por su total reconstruccion,
manteniendo, eso si, como comunicacion el paso medieval entre el viejo claustro
y el nuevo pabellon. En Rueda, las celdas se yuxtapusieron al pabellén de monjes,
donde debieron encontrarse la capilla de San Pedro y la enfermeria. En Piedra el
pasaje medieval se prolongé para dar acceso a uno de los nuevos pafos de celdas. Y
en Veruela, la vieja boveda de cafién del paso fue cubierta con modernas pinturas
de motivos vegetales (fig. 15), en tanto que la puerta de su tramo final, abierta en
el espacio que distribuye el acceso a otras zonas del nuevo conjunto, fue decorada
con el anagrama de Cristo. A la manera de un timpano pintado, remarca el uso
ceremonial y litargico de la salida que antafio comunic6 las procesiones entre la
iglesia abacial, la enfermeria y su capilla. Respecto a la capilla de forasteros, hubo
que esperar hasta el abadiato de Carlos Cerdan Gurrea (1561-1586) para que fuera
reconstruida dentro de las obras de reorganizacion de la plaza frente a la entrada
monumental de la cerca, con la colocacion del crucero y de la capilla de la Piedad a
la izquierda del cubo norte de la portada del monasterio (Ibafiez, 2006a: 191). Digo
reconstruida porque, sin duda, la Piedad sustituy¢ a un edificio previo que hiciera
las funciones de capilla de forasteros durante el medievo verolense. La obra del xv1
se mantuvo hasta la exclaustracion, aun representada en la planta del monasterio
levantada por Miquel Blasco en 1846 y pintada en ruinas en una acuarela de Vale-
riano Bécquer (Rubio, 2006b: 305).

Por fin, en La Valldigna, la ausencia de restos medievales, una confusa docu-
mentacion y una cadena de terremotos y otras desgracias han hecho que nuestro
conocimiento sobre estos espacios sea muy fragmentario. Contamos con un inven-
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Fig. 14. Piedra. Planta topogréfica sobre la realizada por Belén Gomez
Navarro. 1. Torre de entrada. 2. Porteria. 3. Capilla de forasteros. 4. Ga-
lilea. 5. Altar de san Benito. 6. Altar de santa Maria. 7. Restos del recinto
coral. 8. Claustro nuevo en la ubicacion de la enfermeria medieval.

tario de bienes de la enfermeria en 1434 y poco mas (Mufoz, 1979: 58). El cronista
Esteban Gil habla de como él mismo asistié en 1657 al derribo de la hospederia
construida en el siglo xv, que se ubicaba «en la segunda plaza del convento, enfrente
del locutorio nuevo» (Gil, 2004: 43), es decir, en la zona este del claustro procesio-
nal, en tanto que noticias documentales del mismo siglo xv aluden al estado preca-
rio de sus instalaciones (Garcia-Oliver, 1998: 167-168). Aun asi, debié de mantenerse
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Fig. 15. Veruela. Boveda del paso a la enfermeria.

o reconstruirse. Los estatutos redactados por fray Tomas Gémez en 1666, tras su
accidentada visita al monasterio, nos hablan de una enfermeria mondstica y una
zona de visitantes en absoluto desuso. El visitador redacté un duro texto sobre la
necesidad de mantenimiento de ambas zonas, que no tenian monjes responsables,
ni ajuar, ni dotaciéon (Goémez, 2008: 825-827). Es un capitulo mas en la larga historia
de criticas por relajacion que el monasterio fue acumulando practicamente desde
la visita del general de la orden en el siglo xv1 (Ciscar, 1997).

Respecto a la iglesia de la enfermeria medieval, a pesar de estar documentada
(Garcia-Oliver, 1998: 168), desconocemos a ciencia cierta dénde pudo situarse. Ya
en el siglo xvii1, se levanté una capilla junto a la cabecera de la iglesia abacial
(fig. 16). Se trat6 de un edificio de planta cruciforme excavado durante las cam-
pafas arqueologicas de 2000 (Martinez, 2001: 196-197; Martinez, Campos y Felis,
2007: 84-88). Es el llamado oratorio de la sacristia, al que podian asistir a celebrar
los oficios los monjes ancianos, convalecientes e impedidos (Gil, 2004: 5y 156) y
que, por tanto, parece que pudo vincularse a una enfermeria. Es decir, el oratorio
dieciochesco perpetud el modelo de capilla de una enfermeria que desde sus inicios



86 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

pudo hallarse en esta zona, entre la iglesia y el palacio del abad y que, tras revueltas,
abandonos, terremotos y reconstrucciones, fue vuelta a edificar a las puertas de la
desamortizacion.

En cualquier caso, los restos conservados y la arqueologia han ido poniendo
de manifiesto que la fabrica de La Valldigna no puede usarse como argumento
comparativo de nada. Al espacio donde pudo ubicarse la enfermeria se yuxtapone
hacia el este el palacio abacial, obra del abad Sarany? (1387) (Gil, 2004: 31), y del
que se conserva buena parte de su estructura y dependencias. Estuvo comunicado
con el nucleo claustral e iglesia por una compleja red de circulaciones porticadas.
Veamos qué se puede restituir del conjunto. En 1434, se encargaba al carpintero
Nicolau Quintana la cubricién y solado del claustro situado frente al palacio. Se
trataba de los «quatre claustrons, ¢o és, tota la claustra segona davant la cambra
del dit abat» (Garcia-Oliver, 1998: 158). No se trata del célebre y pequefio patio del
palacio, vendido, instalado en el palacio de Grado de Pico (Torrelodones) y por fin
remontado de nuevo en La Valldigna hace escasas décadas (Pérez Puche, 2007).
Por el contrario, el contrato se refiere a un auténtico claustro de acceso al palacio
abacial, hoy desaparecido, semejante a otros patios secundarios a los que aludimos
lineas atras. La adjetivacion como claustra sequnda parece estar diferenciandola
necesariamente del principal. Y asi fue. En las mas recientes intervenciones arqueo-
légicas en el conjunto se ha descubierto que el monasterio gozé de dos claustros:
el del silencio y el enorme patio porticado del palacio abacial (Martinez y Castro,
2014), al que deben referirse los documentos del siglo xv.

Ferran Garcia-Oliver califica el palacio del abad de La Valldigna como un petit
monestir. Entre sus salas, durante décadas, se celebraron las reuniones de la comu-
nidad y las del concejo territorial. Alrededor de su pequefio patio se situaban, en
dos alturas, una gran sala, un archivo, un estudio con biblioteca, enseres liturgicos y
reliquias, cocina, bodega y siete habitaciones para el personal del abad, entre las que
estaba una capilla y la propia camara abacial (Garcia-Oliver, 1998: 158-158). Nada
sabemos del oratorio. Quizas se hall6 en alguna de las salas soladas con azulejos
de la zona mas oriental del conjunto. El caso es que, cuando en 1434 se hizo el gran
inventario de bienes del monasterio por mandato de Alfonso V, llega a asombrar
la riqueza y cantidad de pertenencias de todo tipo (libros, ajuar liturgico, ajuar do-
meéstico, etcétera) que llegaron a numerarse entre sus dependencias (Mufloz, 1979).

Al otro lado del palacio del abad, en la galeria sur del claustro secundario, se
hallan los restos de un enorme edificio de origen medieval que estuvo cubierto con
arcos diafragma cuyos restos aiin pueden verse en antiguas fotos. Tradicionalmente
se ha denominado el hospital, aunque claramente no fue una fundacién asisten-
cial para laicos, habiéndose identificado con el dormitorio de los monjes que, en
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Fig. 16. La Valldigna. Planta topografica sobre la publicada por José Manuel Martinez. 1. Puerta de
entrada. 2. Capilla de forasteros o de la Virgen de Gracia. 3. Puerta reglar. 4. Puerta de la Xara. 5. Sala
capitular. 6. Refectorio. 7. Galilea. 8. Chirola. 9. Comulgatorio. 10. ;Enfermeria? 11. Palacio abacial. 12.
Plaza dels jueus. 13. Claustro del palacio. 14. Dormitorio. 15. Ermita de los cuatro vientos.

fechas tardias, también recibid en sus inmediaciones la construccién de la libreria
(Martinez y Castro, 2014: 101-105). Tras el derrumbe del primer nuicleo mondstico
en el siglo x1v; el dormitorio se mantuvo fuera de su lugar habitual sobre la galeria
este del pabellon de monjes que, ya en el siglo xv, fue reconstruido sin el dormi-
torio en el piso alto. Por el contrario, la zona superior de las oficinas claustrales
fue articulada mediante un paso de ronda sobre la sala capitular y el refectorio.
Las improvisadas soluciones que se dieron en La Valldigna frente a la regularidad
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organizativa del monasterio cisterciense responden perfectamente a las soluciones
andmalas que se dieron en algunas casas ante procesos vitales singulares, como
ocurrié por ejemplo con los cambios de usos del claustro posterior de Santes Creus
(fig. 13) (Carrero, 2018).

Por fin, entre el claustro procesional y el del palacio abacial, vecino al exterior
este de la sala capitular, debi6 de existir un patio mas —no sabemos si porticado—
que comunicara ambas estructuras a través del paso del locutorio, tal vez aludido
en alguna de las crénicas del monasterio (Gil, 2004: 17,34 y 37). En el actual terrero
a oriente del pabellén de monjes se hallé la llamada plaga dels Jueus, ala que pudo
pertenecer el pavimento de cantos rodados hallado al exterior de la sala capitular
(Martinez, Campos y Felis, 2007: 101-102). Parece claro que esta segunda plaza del
monasterio, con entrada desde la puerta de la Xara en el lienzo sur de la cerca del
conjunto, fue el nudo de comunicaciones que articulaba la iglesia y su claustro
con la posible ubicaciéon original de la enfermeria y el palacio abacial, convertidos
accidentalmente en una prolongacion de las dependencias claustrales.

Dejando ya La Valldigna, los monasterios femeninos también tuvieron capillas
de la enfermeria, aunque no las hayamos conservado en el territorio de la corona
aragonesa. Un unico y solitario testimonio documental podria interpretarse en
este sentido. Procede del monasterio de Santa Maria de Vallverd, en Lérida, con-
junto del que solo hemos conservado la cabecera triabsidada y la cimentacion pe-
rimetral de una iglesia de una sola nave fechable hacia 1198. En 1235, el monasterio
respondia a una donacién de Ramon Berenguer de Ager con la fundacién de una
lampara, que debia arder perpetuamente en la iglesia de Santa Maria la Antigua:
«unam lampadem in ecclesia Sancte Marie antiquior» (Mora y André, 2019: 53).
Me gustaria pensar que la capilla estuvo asociada a la enfermeria del monasterio
que se cita solo unos anos después, en 1272 (Mora y André, 2019: 89-90). La de
Vallbona es mencionada en 1285, en una donacidn testamentaria que le hacia en-
trega de veinte sueldos, sin que podamos esclarecer mucho mas al respecto, en
tanto que de la capilla abacial no hay noticia hasta el siglo xv11, con la reconstruc-
cién de la residencia de la abadesa (Piquer, 1978b: 99 y 267). La de Valldonzella se
documenta en 1421, cuando se decidid convertir en enfermeria una de las casas
nobiliarias que jalonaban el interior del monasterio. Fue la de la familia Manresa,
al no tener hijas profesas en el momento (Madurell, 1976: 29).

Y FUERA DE CLAUSURA, A LA IGLESIA PARA VISITANTES

La capilla de forasteros se ubicé en un lugar indeterminado entre la porteria y las
cercas de entrada al conjunto monastico. Al contrario que la de la enfermeria, no
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tiene una entidad material propia en el plano de San Galo, pudiendo deducirse su
presencia en la zona dedicada a visitantes en el angulo inferior izquierdo de este.
Aun asi, estuvo muy vinculada a las fundaciones piadosas del monasterio, esto es,
albergues y hospitales para transetntes, a los que sirvié como espacio de culto. Por
otro lado, la capilla de forasteros se convertia en una pieza clave desde el momento
en que en su entorno se generaba una aglomeracion de caserio. Los servidores y
trabajadores del monasterio que alli vivian necesitaban de una cura de animas que,
por supuesto, no tenia lugar en la iglesia abacial, cuyos permisos de entrada se limi-
taban al género masculino durante algunas fiestas del ao, quizas a la misa matinal,
y generalmente en un espacio reducido —en el mejor de los casos— a un tramo a
los pies. Por lo tanto, las iglesias de forasteros acogieron una importante funciéon
parroquial, de la que se ocupaban monjes ordenados. Los conjuntos de iglesias al-
tomedievales dan buena fe de la multiple solucion buscada. Sant Quirce de Colera,
un monasterio benedictino muy periférico, conserva la capilla de forasteros dando
la bienvenida al visitante que sigue los caminos histéricos de acceso a un lugar
marcado ademas por las diferencias orograficas del entorno (Ripoll y otros, 2017).
San Juan de Burgos fue un importante monasterio benedictino suburbano, situado
frente a una de las puertas de la ciudad castellana. Su patio de acceso, frente a una
de las esguevas burgalesas, se articulé en un nucleo de culto formado por la entrada
al conjunto monastico, un hospital y una parroquia. Hasta su traslacion a la cate-
dral, la parroquia acogié el milagroso sepulcro del santo abad Lesmes, renovador
littrgico de la Castilla de finales del siglo x1y convertido en obligatoria parada del
Camino a Compostela. Desleido hoy en la trama urbana de la ciudad contempora-
nea, San Juan de Burgos fue reconstruido entre los siglos xv y xvI, constituyendo
un impactante conjunto arquitecténico frente a las puertas de la ciudad.

En el Cister de la corona aragonesa, conocemos bien la capilla de forasteros
de Poblet, dedicada a Santa Catalina (fig. 9). Carece de documentacion hasta la
primera mitad del siglo x111, cuando en 1244 una donacién dotaba la capilla nueva
de la enfermeria de los pobres, que se acababa de comenzar. Precisamente el 20 de
junio de 1250, el obispo de Valencia Andreu Albalat la consagrd, como recogia el
epigrafe que rodeaba al retablo de la capilla, transcrito por Jaime Finestres antes de
su desaparicion y que recoge un importante numero de reliquias (Finestres, 1753-
1756: 1, 263-264). Que el documento de 1244 especifique que se trataba de la «capelle
nove infirmitorii pauperum» quizas conlleve que existia una previa, antigua, que
fuera ahora sustituida, ampliada o dotada de un hermoso y nuevo retablo y que,
efectivamente, el legendario tuviera razdn al recoger —convertido en tradicion—
que la iglesia mayor y las capillas de la enfermeria y visitantes formaron parte del
mismo proyecto y se habian iniciado al unisono. En este sentido, un documento de
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la abadia femenina de Vallverd permite afirmar que la enfermeria de Poblet existia
en fechas previas. Se trata del testamento de la condesa de Urgel dofia Elvira Nufiez
de Lara, que en 1220 instituia una fundacién en Santes Creus que debia hacerse a
la manera de la que ya se habia hecho en la capilla de la enfermeria de Poblet: «de
quibus fiat ibi institutio talis qualis est illa quam feci apud monasterium Populeti
in capella infirmitorii» (Mora y André, 2019: 45). Es decir, que la capilla de Santa
Catalina existia décadas antes y su consagracion por el obispo valenciano Albalat
fue sobre edificio previo quizas, como deciamos, tras la actualizacion de su mobi-
liario litargico.

Cabe destacar aqui —como ha sido puesto de manifiesto en alguna otra oca-
sidon— que las iglesias populetanas de la enfermeria y de forasteros son arquitectu-
ras gemelas, de planta rectangular y testero recto, iluminadas mediante largas ven-
tanas en arco de medio punto y con profundo derrame, con credencias y piscinas
littrgicas en el lado sur de la cabecera y cubiertas por boveda de cannén levemente
apuntada, volteando sobre una cornisa corrida. Solo la mas esbelta nave de Santa
Catalina presenta dos singularidades. La primera es la de conservar los solitarios
restos de una inscripcion sobre su puerta de acceso, pintada en caligrafia de entre
los siglos x111 y X1V y que quizas daba la vuelta a su espacio, como una faja epi-
grafica. Lamentablemente, solo se pueden reconstruir algunas palabras: «...UN ID
[...] BIS : DOMUS POPULETI...». La segunda cuestion es que preserva una portada
protegida por el portico del vecino edificio adosado al oeste. Trazada en arco de
medio punto, tiene una gran luz de anchas dovelas y, en relacion con la arquitectura
dela época en el entorno de Tarragona y Lérida, podria ser de una cronologia a ca-
ballo entre los siglos x11 y x111. Por tanto, poco determinante. A diferencia de Santa
Catalina, el acceso a San Esteban se realiza cruzando el extremo sur de los restos
de un edificio masivo, una enorme estructura perpendicular al eje de la iglesia,
que originalmente estuvo cubierta con cafién corrido y que conserva las ventanas
originales marcadas por un profundo derrame. Su funcién original bien pudiera
haber sido la enfermeria del monasterio, como se ha dicho, y estilisticamente se
emparenta con otras estructuras de servicios en entornos para la vida comun del
clero, como la canénica de la Seu Vella de Lérida o algunas dependencias del claus-
tro de la catedral de Tarragona (Carrero, 2000; Carrero, 2001).

En las primeras décadas del siglo xv11, en 1604, el abad Sim¢ Trilla se encargé de
construir la capilla de Nuestra Sefiora del Ciprés, tras la cabecera de Santa Catalina,
y que tenia acceso desde el esta. Estuvo destinada a albergar la imagen que habia
aparecido en el interior de un arbol en 1250 y que, segun parece, hasta entonces
habia recibido culto en la misma iglesia de forasteros (Pefa, 1709: 11, 53; Altisent,
1974: 492). Como se ha acostumbrado durante décadas, al tratarse de una obra
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barroca fue suprimida durante las restauraciones que dieron a la capilla el aspecto
romanico que siempre se quiso enfatizar en estas intervenciones.

En Piedra, un compacto edificio daba la bienvenida a los visitantes mediante una
fachada-pantalla, articulada en tres registros horizontales. En los dos superiores
fueron reutilizadas las columnas y capiteles del claustro gético, tabicado en el mo-
mento de reforma de esta zona. De su uso como espacio de recepcion dan cuenta
las dos linternas que rematan los laterales del conjunto y que debieron contribuir a
iluminar la fachada y sefialar al viajero la posicion de monasterio (fig. 17). Ya en el
interior, la capilla de forasteros se situa a la izquierda de la entrada, precedida por
un conjunto de pintura mural quinientista centrado por la imagen de la Virgen en-
tre san Benito y san Bernardo, con las escenas a derecha e izquierda de san Martin
partiendo la capa con el pobre y san Jorge alanceando al dragoén. El santo patrén
del reino y el que exhorta a la caridad, dos logicas advocaciones en una capilla de
forasteros. Una vez cruzada la porteria, se pasaba al patio que daba paso a la clau-
sura, con la fachada occidental de la iglesia y la del pabellén de conversos, con el
locutorio del cillero y la puerta reglar.

La capilla de forasteros de Santes Creus se levanté en fechas tardias junto a la
segunda puerta del perimetro cercano, bajo la advocacion de Santa Lucia (Fort,
1954). Con seguridad, se trat6 de la reconstruccion de una capilla previa en la que,
ademas, se escenifico un ritual de Semana Santa perfectamente organizado, siendo
el lugar junto al que la comunidad entregaba la limosna del pan a los pobres durante
el Jueves Santo, acto que venia precedido por una reglamentada procesiéon. Como
bien indicé Eufemia Fort (Fort, 1967: 171-173), se trataba de un uso liturgico habitual
en la orden que, en Poblet, llevaba a la comunidad en procesion hasta la puerta
exterior —siguiendo las costumbres del monasterio— para entregar a los pobres el
pan, ahora segun el ritual de la orden (Bronseval, 1970: I, 164-165).

No hay restos de la capilla de forasteros —posiblemente asociada a una bien
documentada hospederia—, ni de la de la enfermeria de Santa Fe de Huerva (Gimé-
nez, 2017: 158-165). Quizas la deseada restauracion y programa arqueoldgico sobre
sus restos pudieran aportar alguna novedad. La capilla de visitantes de Benifasar,
«de San Juan de la puerta del monasterio», esta documentada casi a la par que se
finalizaban las obras de su iglesia. Siguiendo los imprescindibles Anales del monas-
terio, en 1277, el deturtense Guillem Montblanc se reconocia promotor de sus obras
y solicitaba ser enterrado frente a su altar, dotandola con su propio caliz y aceite
para una lampara votiva (Montolio y Olucha, 2004: 323). La capilla era inmediata a
lallamada puerta real, la entrada desde la cerca en la zona sur del conjunto que con-
taba con, al menos, una torre y arcos levantados en tiempos del abad Pallarés (1316-
1347) (Gisbert, 2010: 71). Existié hasta las obras de demolicion y reconstruccion del



92 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

Fig. 17. Piedra. Fachada de la porteria.

monasterio en el siglo XX y asi aparece referida en las viejas planimetrias, cuando
aun se mantenia el acceso original del conjunto a través de la plazuela del obelisco
frente a la fachada sur (fig. 8). Alli habia un patio interior, siguiendo el modelo de
otros monasterios, en el que se levantaba la capilla de san Juan, la puerta real y el
palacio abacial nuevo, construido entre los siglos xv1y xvi1. En 1662 se levantd el
crucero del patio, que en el siglo x1x fue cubierto por la piramide de piedra con la
que el Gobierno liberal recordd a los muertos en las guerras carlistas (Chavalera,
2011: 49, 59 y 132-133). En cualquier caso, el patio interno no se definié hasta 1684,
después de que el monasterio sufriera dafios colaterales durante la guerra en el
vecino Principado de Cataluna (Chavalera, 2011: 73). El resto de la cerca se habia
ampliado y finalizado en 1573 (Gisbert, 2010: 137). Hoy, en su superficie se levantan
algunas celdas de la actual cartuja femenina y la entrada principal al conjunto se
realiza desde su fachada occidental. Menos suerte tenemos con la capilla de la en-
fermeria, que no existié dada la pobreza y lentitud de las obras.

En La Valldigna, la capilla para visitantes dedicada a la Virgen de Gracia fue
construida junto a la puerta de entrada entre los siglos xv11 y xvI11, en un renova-
do culto a la imagen que alberga, coincidente con la publicacién de los gozos de la
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Virgen a mediados del xvi11. Con toda seguridad, responde a una capilla previa de
la misma cronologia medieval que la propia cerca que, recordemos, se remonta al
siglo x1v y al abad Arnau Saranyo.

Al igual que con las de la enfermeria, carecemos de capillas de forasteros en
los monasterios femeninos de la Corona. No tengo una explicacion fehaciente
del asunto, ya que monasterios como Casbas debieran haber contado con algin
oratorio para visitantes asociado a sus cercas. Quizas algo tuviera que ver en el
asunto que un buen nimero de las iglesias mondsticas femeninas ya hicieran las
funciones de parroquia, con la comunidad de monjas encapsulada en el coro.
En cualquier caso, la capilla de visitantes conservadas en monasterios femeninos
como Las Huelgas burgalesas nos hablan de su efectiva existencia (Carrero, 2004).
En Vallbona, se habla de una capilla de Santa Maria la Vella, que pudo hacer tales
funciones o las de capilla de la enfermeria hasta su definitiva sustitucion por la
iglesia parroquial del pueblo que generd el monasterio. Desconocemos por com-
pleto la entidad material de este edificio y, segiin cada autor, se encontr6 en una
u otra zona o incluso fue amortizada en la fdbrica de la iglesia abacial. Segun el
relato de Miguel Ramén Zapater —seguido luego por Pasqual, Bergada y Piquer—,
en su interior se enterrd a Ramon, el eremita que encabezd la comunidad en la
que se gesto la fundacién de Vallbona. En 1665, los restos fueron trasladados a la
iglesia de la abadia, por iniciativa del mismo cronista Miguel Ramoén Zapater, que
ala sazdn estaba consultando los documentos del monasterio para su perdida obra
Historia y fundacion de todos los monasterios de la Congregacion de Aragén. En
Santa Maria la Vella se habria dado sepultura a varias monjas, aunque su realidad
material sea un misterio. Me temo que en el asunto hay cierto lio documental
moderno y de creaciéon de una memoria colectiva en un momento dificil como
el siglo xvi1, cuando el monasterio estuvo a punto de ser trasladado a Tarragona.
La documentaciéon moderna indica que la vieja Santa Maria fue utilizada como
parroquia de la poblacién y, a comienzos del siglo x1x y habiendo sido saqueada,
comenzd a plantearse la construccidn de la actual iglesia parroquial, hecho que
supuso su abandono y ruina. Todavia en los afios setenta del siglo xx, Josep Joan
Piquer decia haber visto los restos de Santa Maria la Vella junto a un puente de
piedra, destacando entre ellos «la béveda, una lapida erosionada y un fragmento
de ventana en aspillera» (Bergada, 1928: 53; Piquer, 1976: 422; Piquer 1978b: 105,
209, 250-251y 344; Petit, 2001; Sans, 2002: 61, 97, 149 y 191; Petit, 2005).

Finalmente, uno de los mas misteriosos espacios sacros extraclaustrales esta
entre las ruinas visibles en el lateral sur del patio interior de Poblet, frente a la
capilla de Santa Catalina. Hoy solo quedan fragmentos de muros y los restos de
ventanales de gran formato. En la planimetria del monasterio publicada por Dome-
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nech i Montaner aparece denominado como palacio abacial viejo, en otras plantas
coetaneas como carpinteria y seialada como una sucesion de edificios yuxtapuestos
en direccidn oeste-este desde la Puerta Dorada y que en su extremo mas oriental
estaban rematados en un edificio de arcos diafragma (fig. 9). Agusti Altisent (1974:
602-603) considero el edificio obra de los siglos x1v-xV, planteandose si pudiera
haber sido una hospederia. En las fotos previas a la guerra civil y a los trabajos de
reconstruccion en la zona atiin puede verse que el edificio que cerraba el conjunto
era una estructura importante. Estuvo cubierta con arcos diafragma que marcaban
el ritmo de los aun visibles contrafuertes, e iluminada mediante un gran ventanal
abierto en su muro este y ventanas con traceria en los laterales. Una estereoscdpica
conservada en el Archivo Fotografico del Centro Excursionista de Cataluna, reali-
zada entre 1916 y 1925 (fig. 18), recoge una interesante vista del conjunto en la que
podemos ver que se tratd de una arquitectura grandilocuente, dotada de grandes
ventanas con traceria, que habitualmente se reservaban a la arquitectura religiosa.
;El salon de un edificio importante, o tal vez nos esta poniendo en la pista de una
capilla mas en el contexto del patio interior, cuya funcionalidad —y es una pena—
por ahora desconocemos?

ERMITAS CISTERCIENSES. PISTAS DE LA RELIGIOSIDAD MONASTICA BAJOMEDIEVAL

En ultimo lugar trataremos brevemente otro tipo de capilla exenta, que pudo ubi-
carse en las inmediaciones del nicleo monastico, aunque dentro de su demarca-
cion. Se trata de un tema complejo, digno de un estudio monografico y del que aqui
solo queremos apuntar algunas lineas. Existié una vertiente eremitica asociada al
monacato contemplativo europeo, que se activo en la Baja Edad Media por influen-
cia de las distintas drdenes de frailes que cultivaron este tipo de formas de la reli-
giosidad. No me estoy refiriendo aqui a la responsabilidad que algunos monasterios
tuvieron sobre eremitorios cercanos, como Poblet en los de la Virgen dels Torrents,
en Vimbodi, y el Tallat, junto a Vallbona. Aqui me interesan las capillas que, dentro
del recinto monastico, fueron dedicadas a la oracién particular de algunos mon-
jes, a la manera de una ermita. Varias casas cistercienses femeninas cuentan con
distribuciones de oratorios particulares, semejantes a los que se construyeron en
monasterios de clarisas como el de Pedralbes (Carrero, 2021b). Asi podemos verlo
en el portugués de Cds y asi debid ser en Vallbona. Desde el siglo x1v, contamos con
la advocacion claustral de la Virgen, a la que entre 1537 y 1547 se aiadi6 la capilla
de San Cristobal, abierta en panda paralela a la iglesia, a la que fueron agregandose
otras capillas alrededor del perimetro de las pandas, formando una corona: en la
galeria norte y junto a la de San Cristébal y la Virgen del claustro, las de Montserrat
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Fig. 18. Poblet (Foto, Emili Pellicer i Boulanger). Vista de la capilla de santa Catalina con la de la
Virgen del Ciprés y el edificio sur del segundo patio, con la ventana completa, entre 1915 y 1925 (Arxiu
Fotografic del Centre Excursionista de Catalunya).

y la Magdalena; en la este, las de San Miguel y San Joaquin, y en la sur, las de San
Agustin, la Aparicion de San Miguel y la Santa Espina (Piquer, 1978b: 209 y 268-
269). Carecemos de mayores noticias sobre su fundacion o apariencia, pero si creo
muy claro que se trata de capillas y altares dedicados a la piedad particular de las
monjas, a la manera de las celdas de dia de los monasterios de clarisas, que sirvie-
ron como paramento arquitectonico para la vertiente eremitica y de recogimiento
personal cisterciense, que me interesa destacar aqui.

Respecto a las ermitas propiamente dichas, Eufemia Fort trazé algunas lineas al
respecto que bien pudieran ser recuperadas (Fort, 1965). Las leyendas alrededor de
la cueva-eremitorio de fray Pere Marginet, vinculada a la granja de Pena en Poblet,
comienzan en el siglo x1v, produciéndose con una potente renovaciéon material y
del culto en el siglo xviir (Guitert, 1947-1949: VII, 41-58; Altisent, 1974: 353-354).
En cualquier caso, la de fray Marginet es una muestra de este tipo de escenario. Re-
cientemente, se ha llamado la atencion sobre las ermitas rupestres del monasterio
de Piedra (Gonzélez, 2019). De nuevo en Vallbona, en 1799 se levant6 una ermita



96 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

dedicada a la Virgen en el huerto del monasterio, no lejos de la cabecera de la igle-
sia, dedicada a las monjas que hacian vida eremitica (Piquer, 1978b: 325). ;Era un
afadido a una costumbre previa? En La Valldigna, la llamada ermita de los Cuatro
Vientos es una obra también dieciochesca, que se construy6 tomando parte de la
cerca del siglo x1v, pero incluida dentro del perimetro de ampliacion del xviir (fig.
16). Tanto las rupestres de Poblet y Piedra como las edificadas en Vallbona o La
Valldigna forman parte del fendmeno de espacios alejados del monasterio y que, de
manera semejante a como se favorecio entre los hermanos benedictinos (Zaragoza,
1993) ampli6 la topografia sagrada del monasterio con edificios que protegian la
soledad y una religiosidad introspectiva propia de los siglos xv y xv1.

CERCAS MONASTICAS Y LITURGIA

El aislamiento fisico que, mediante una cerca, segregaba al monasterio de su medio
mas proximo fue redefiniéndose a lo largo de la historia de cada cenobio. No solo
se trataba de separar el nucleo claustral, a través de la puerta reglar situada en las
inmediaciones del pabellon de conversos. Hubo monasterios que, como Santes
Creus y Poblet, fortificaron sus iglesias y oficinas en avance de posibles problemas.
Pero también habia que proteger las restantes instalaciones asociadas, como las des-
critas capillas, hospitales o claustros secundarios, que motivaron o aprovecharon
su construccion, es decir, fueron englobados por una cerca levantada a posteriori,
aunque también pudieron construirse a su sombra, como demuestran los tardios
palacios abaciales fuera de la clausura. Asi, progresivamente se fue definiendo un
doble espacio: por un lado, la cerca que comprendia un territorio variable que cir-
cundaba al conjunto; por otro, la articulaciéon de una zona de acceso mds o menos
monumentalizada, que conducia hasta la iglesia y la cercana puerta reglar o del lo-
cutorio del cillero. Esta doble disposicion la hallamos en Veruela entre los siglos xv
y xv1, cuando se levant6 la gran puerta de acceso en la cerca y, después, se ordeno la
vecina plaza presidida por un crucero, con los epigrafes imperiales sobre los cubos
de muralla y la capilla de forasteros. De igual manera, en Santes Creus se organizoé
una doble entrada: primero un portalon abaluartado da al patio donde se halla la
capilla de forasteros y, desde aqui y mediante otra portada monumental, accede-
mos al segundo patio que conduce al niicleo mondstico, iglesia y puerta reglar, tras
atravesar las viviendas de servidores, el hospital y el palacio abacial.

La Valldigna fue un monasterio en constante conflicto, hecho que llevé a que
desde fechas tempranas contemos con noticias sobre la cerca que rodeaba al con-
junto y las torres que la jalonaban, como aquella «grande que estaba al cabo del dor-
mitorio y que mira a la parte de poniente», derribada en el terremoto de 1396 (Gil,
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2004: 35). Antes de 1531, durante el abadiato comendatario de Alonso de Aragon,
«se hizo la muralla forana, no toda porque ya habia un paredoncillo que circuia
todo el convento, pero era muy bajo, y sobre él se aftadieron dos tapias» (Gil, 2004:
56). De hecho, en el mismo afio de 1531, fray Claude de Bronseval admitia asom-
brado haber visto depositadas en el claustro «maquinas de guerra, principalmente
bombardas, cafiones, falconetes, arcabuces, ballestas, virotes, estacas, alabardas,
etcéterar, con destino a defenderse de las posibles incursiones de la poblaciéon mo-
risca (Bronseval, 1970: I, 219). Por encima de la anécdota, el aspecto fortificado del
monasterio se habia trabajado ya en fechas previas. Se documentan torres defen-
sivas y, cuando se edificd la sala capitular a finales del siglo xv, incluso se hizo en
un bloque macizo dotado de merlones. En 1532, la fortificacion se renovo. Debido
a la dificil situacion con los rebeldes habitantes musulmanes, el abad Gaspar Bell-
ver contratd con el maestro de obra Pedro Alvarado la realizacién de una obra de
encastillamiento del monasterio, consistente en la construccion de un foso a pie de
muralla, la ampliacion y fortalecimiento de sus muros y de las tres torres, y el cha-
pado de mamposteria y aristas del conjunto y la apertura de troneras (Gil, 2004: 61).

La cerca del monasterio de Piedra es una estructura compleja y muy interesante,
encajada en la dificil orografia de sus inmediaciones. El accidentado marco geogra-
fico funciond como barrera natural, completada mediante los lienzos de muralla en
las zonas mas accesibles (Gomez, 2015: 69). Asi, no solo protegia el nticleo monas-
tico: también cuidaba de las aguas en su entorno, convirtiendo a los monjes en sus
duefios y administradores. Recibiendo a los visitantes por los caminos antiguos, la
cerca fue dotada de un defensivo acceso, presidido por una gran torre, aunque hoy
se halle lateralizado por el cambio de vias de entrada al conjunto (fig. 14). Una vez
cruzado el porton, llegamos al patio de recepcion reformado en el siglo xvI.

Por fin, junto a Veruela, el de Poblet es el conjunto defensivo mejor conservado
en todo el Cister de la Corona de Aragén (fig. 9). De hecho, de su organizacion
preservamos tres recintos: una placita parece que realizada al iniciarse el siglo xv1
en tiempos del abad Domenec Porta (Altisent, 1974: 420 y 602-603), que presidia
la portada del primer recinto y su consiguiente porteria, levantada por su sucesor
Ferran de Lérin (1531-1545). Un largo paseo conducia hasta el segundo recinto, al
que se accedia por la Puerta Dorada y, finalmente, la cerca que protege el propio
nucleo mondstico, con la entrada monumental al locutorio del cillero y el palacio
real-abacial del rey Martin. La primera entrada se realiza cruzando un arco de
enormes dovelas —recortadas en una intervencién posterior— acogiendo la ima-
gen de la Virgen con el Nifio, que da acceso a un patio de servicios, rodeado hoy
a norte y sur por edificios caracterizados por los grandes espacios de almacenaje
de sus pisos bajos, edificados ya a comienzos del siglo xx. La portada se inserta en
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una estructura mucho mas potente, como delata la amplitud del zaguan de entrada,
y que debio de prolongarse en altura, en la zona hoy ocupada por un reloj. Hacia
el interior y adosada al costado norte de la puerta, una lonja construida con dos
arcos carpaneles sobre capiteles de decoracion esculpida debia servir para realizar
las actividades administrativas de un patio de servicios como este. Las fechas de
realizacion de la portada deben ser previas a la década de los treinta del siglo xv1
y el abad Lérin (1531-1545) debié de magnificar la puerta y construir la citada lonja
de la porteria.

En nuestro camino hacia la iglesia monastica, el segundo recinto esta cerrado
por la Puerta Dorada, edificada durante la segunda mitad del siglo xv junto a la
vecina capilla de San Jorge. Desde la puerta se iba en procesion hasta la iglesia,
la fachada fortificada del nicleo monastico que nos oculta la imagen original del
exterior oeste de la iglesia y el pabellén de conversos, con su puerta reglar. La obra
forma parte de la politica de fortificacion de espacios monasticos de Pedro 1V, se-
mejante a la que se realizé en Santes Creus desde fechas previas.

Las cercas de los monasterios femeninos se han conservado en menor medida.
Las de casas desaparecidas como Gratia Dei y Valldonzella fueron puntualmente
dibujadas en las vistas de Valencia y Barcelona que Anton de van Wyngaerde trazé
en el siglo xv1. También Wyngaerde retrato el exterior sur de Montsant en su vista
de Jativa, protegido por la muralla del castillo que corona la ciudad. La cerca de
Cambroén fue reparada por don Hernando de Aragoén en 1550, como mostraban sus
escudos tallados en los angulos, aunque hoy solo podamos seguir parcialmente su
perfil (Martinez, 1986: 31). De la cerca de Casbas hemos conservado la gran portada
de acceso al patio interior, rematada por una torre. La de Vallbona de les Monges
desaparecio entre el conjunto urbano del pueblo que, literalmente, ha ido devoran-
do el antiguo monasterio. Las antiguas descripciones y alguna foto nos hablan de
un primer recinto murado exterior, con varias puertas de acceso. La de dalt, sita al
norte del conjunto, dejaba entrar al primer recinto donde estaban la hospederia, las
viviendas de los capellanes y el cementerio. A occidente, la puerta de baix condu-
cia hacia la zona vecina a la porteria y palacio abacial, donde estaban las casas del
personal que se ocupaba de los campos y huertos pertenecientes a las monjas. Una
zona claramente administrativa. De hecho, el palacio abacial aun conserva el balcon
desde el que la abadesa recibia homenajes o asistia a celebraciones populares que
tenfan lugar en la vecina plaza del pueblo, entonces sita bajo los llamados arcos del
cubar (Piquer, 1978b: 28 y 221; Piquer, 2017), una estructura singular que debiera
ser analizada con mayor detenimiento.

El segundo recinto de Vallbona cerraba el claustro y dependencias monasticas
y la zona exterior de la cabecera de su iglesia. Aqui estaban las celdas-residencia de
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la priora y algunas monjas de noble apellido, organizadas en la llamada calle de las
Santas. La distribucion por familias continuaba en las habitaciones construidas so-
bre las galerias del claustro, hasta llegar al palacio abacial, sito a occidente (Bergada,
1928: 35-39). Como decia, toda esta organizacion en dos cercados es dificilmente
reconocible en el urbanismo de la Vallbona actual.

La descomposicion urbana de los restos monasticos fue aun mas acelerada en
Trasobares. La exclaustracion de sus monjas llevé a que la desaparicion del mo-
nasterio a manos del urbanismo del pueblo fuera mas acuciante, dejando algunos
restos que merecerian ser estudiados en conjunto y, sobre todo, la gran portada y
pasadizo levantados en 1621 para acceso al compas y hoy integrados en la trama
urbana de la localidad. No son casos tnicos. En el cercano monasterio navarro de
Fitero, también la villa que surgié a su sombra acab¢ desfigurando su topografia
original.

Todos estos ambitos de acceso (portadas, porterias, cruceros) se incorporaban
al ceremonial litargico cuando fue necesario. Las visitas de fundadores, visitadores
o personajes eclesiasticos daban comienzo con su recibimiento ante la puerta del
recinto, donde era acogido por la comunidad en procesion. Durante la recepcion de
Lluis Rull como abad de La Valldigna el 28 de febrero de 1394, la comunidad sali6
a recibirle ante la puerta mayor; recorrieron después el compas con una procesion
hacia el claustro y la iglesia «Deo impendentes, laudes et benedictiones et ceteras
laudes dignas psallentes altis vocis “Te Deum laudamus”» (Garcia-Oliver, 1998:
153). Algo mas tarde, Claude de Bronseval describié puntualmente las entradas
ceremoniales de la comitiva del abad de Claraval, de visita por los monasterios de
la Corona y acompanado desde la puerta de la cerca hasta la iglesia. La llegada a
Poblet quizas sea la mds interesante, al recoger el paso por las tres puertas de ac-
ceso al conjunto: la de la muralla, la Dorada en la que se entregaron albas blancas
para revestirse a los miembros de la comitiva y, finalmente, en marcha procesional
acompanados por la comunidad del monasterio hasta la tercera puerta, desde la
que accedieron al claustro y la iglesia (Bronseval, 1970: I, pp. 162-165).

La Puerta Dorada de Poblet fue un lugar especial, marcado por su funciona-
lidad ceremonial. Sobre su arco se sittian los escudos de los abades promotores y
de las coronas peninsulares (fig. 19). En el siglo xvi11, la portada daba paso a un
atrio donde se encontraban pintadas escenas con los legendarios comienzos del
monasterio patrocinado por el conde de Barcelona. Era la evidente recreacion de
la memoria regia del conjunto en su zona de recepcion, una visual tarjeta de visita
hasta la plaza de acceso a su iglesia. No olvidemos que, ademads, la Puerta Dorada
tiene asociada la capilla de San Jorge, construida por el abad Conill, cuyas armas
aparecen representadas en la fachada, en paralelo a las de Alfonso el Magnanimo
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(Domenech, 1927: 317-323). Es un espacio simple, de una sola nave y dbside poligo-
nal que originalmente fue vestido con altares y retablos de promocion regia. Recibié
una algo posterior advocacion al Rosario y era el objetivo de las procesiones de la
comunidad durante su festividad y la de San Jorge, mientras el resto del afio acogia
una misa rezada. Tanto la documentada proteccion real sobre su ajuar como el he-
cho de situarse junto a la Puerta Dorada indican que la capilla jugé un papel dentro
del ceremonial de recepcion real en el monasterio. Seguin cuenta Jaime Finestres a
partir de «<manuscritos domésticos» populetanos, al llegar, los reyes entraban en la
capilla de San Jorge, de donde pasaban después al atrio pintado tras cruzar la Puerta
Dorada (Finestres, 1753-1756: 1, 263). El rito fue seguido por los Reyes Catdlicos en
su visita de 1493. Los monarcas esperaron en a la capilla de San Jorge, a que la co-
munidad saliera a recibirles. Una vez abiertas las puertas, tenian preparados unos
estrados en el atrio, donde adoraron las reliquias que les fueron mostradas por el
abad, atravesando después bajo palio el patio de la capilla de forasteros hasta llegar
a las puertas real y reglar para acceder a los claustros (Finestres, 1753-1756: IV, 67).
Una ceremonia semejante debid de producirse en las visitas de Felipe II 1564 y 1585,
momento en el que se habia realizado —o renovado— la cubricién de las hojas de
la portada con laminas doradas. Ante estos elementos de juicio, la Puerta Dorada
se nos revela como un elemento construido exclusivamente con fines rituales y
como arquitectura de prestigio. Tiene mas de arco de triunfo que de arquitectura
fortificada, de espacio ceremonial que de barrera protectora. La Puerta Dorada de
Poblet es, al fin y al cabo, la trasposicién a la piedra de un arco triunfal de materiales
efimeros, como los que se estilaron en las entradas reales desde la Baja Edad Media.

PROTEGIENDO EL TERRITORIO Y SALVANDO ALMAS

Por ultimo, recabaremos en un elemento sobre el que escasamente se ha llamado
la atencion y del que hemos conservado ejemplos fascinantes. Cerrando las cercas,
en un piso alto sobre las estructuras de las puertas se ubicaron de forma generali-
zada capillas altas. En el perfil general del conjunto monastico, hacen juego con los
campanarios, cimborrios y otras estructuras elevadas y con ellos tienen que ver. El
bendicional cisterciense —aquel que acompanaba el conjunto de directrices legisla-
tivas fundacionales de la orden (Carrero, 2021a)— varia en sus rezos dependiendo
de cada ejemplar, desde las que dedica a las trabajadoras de la cocina en Vallbona de
les Monges hasta las consagradas a campanas y otros elementos del ajuar, presentes
en otras copias. En este caso, nos interesan las bendiciones del clima y el término
territorial. Esta ceremonia se relaciona habitualmente con las iglesias mayores de
una localidad e incluso con las murallas y puertas de ciudades. En los monasterios
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Fig. 19. Poblet. Puerta dorada y capilla de san Jorge.

cistercienses, la importancia del clima en tanto que centros de explotacion agricola
y su papel final como iglesia mayor de una poblacion llevaron a que también se
practicara la bendicion anual del término y, con toda probabilidad, el exorcismo de
tormentas y otros fenémenos meteorolégicos. Asi, la Virgen de la Gloria de Casbas
se consideraba intercesora «en necesidad de agua y en peligro de piedra y tempesta-
des, cuyas experiencias son tan notorias y generales como se ve en la solicitud que
tiene toda la comarca de este soberano patrocinio» (Abarca, 1655: 18).

Varios cimborrios y estructuras sobre el tramo de crucero o en la fachada debie-
ron de hacer esta funcioén. La que se encuentra sobre la portada de la iglesia nava-
rra de La Oliva da fe del tema. Cerca, en Fitero, varias reliquias de la coleccion del
monasterio eran trasladadas desde la retrocapilla del presbiterio hasta la torre de
campanas entre el 30 de mayo y 14 de septiembre, es decir, entre la Invencion y la
Exaltacion de la Cruz, buscando su proteccion (Jover, 2008: 15). Por otra parte, de
nuevo en la Corona de Aragoén, conservamos las capillas elevadas de Veruela y Santes
Creus. Ambas se situan en pisos altos sobre las puertas de acceso al recinto interior
del monasterio. En Veruela y hacia 1290, el abad don Pedro Garcés anadié un cuer-
po sobre la torre de entrada al monasterio, en el que fundé un altar dedicado a san
Bartolomé, santo protector de tormentas. A esta capilla pertenecieron un retablo y
una lapida de caracter consagratorio, que ya en el siglo x1x estaba partida en varios
pedazos y en la que podia leerse: «Don Pere Garcés Abat que foi me fize asta aqui».
Aunque muy remodelada en el siglo xv1, la capilla ha llegado bien conservada hasta
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nuestros dias, cubierta por pintura tardogdtica representando una Anunciacién y
santos, con epigrafes alusivos (fig. 20). Vimos que la capilla de visitantes dedicada
a la Piedad estuvo a la izquierda de la portada de ingreso, por lo tanto, este espacio
solo pudo ser el esconjuradero desde el que la comunidad de Veruela realizaba la
bendicion del término. Su localizacion nos permite hacer un juego de relaciones y
funciones con un espacio semejante, el comunidor o una capilla para conjurar las
tormentas de Santes Creus. Fue construida en tiempos modernos en el mismo lugar
que la de Veruela: una gran linterna sobre la entrada de la muralla que rodea al con-
junto mondstico, abierta a todo su entorno mediante cristal. Ademas, el legendario
de Santes Creus cuenta con una anécdota apaciguadora de tormentas, vinculada al
cilicio del santo abad-obispo Bernat Calvé y recogida en su oficio (Fort, 1967: 203-
204), a quien suponemos que los monjes pudieron dirigirse en caso de tribulacién.

A mediados del siglo xv1 un nuevo programa de torres campanario fue disefiado
para Veruela. Actualizaba un conjunto previo que ocupaba los extremos del tran-
septo, una espadafia sobre la nave de la iglesia y en el dormitorio. En 1400 se bendi-
jeron cuatro campanas: la mayor dedicada a santa Maria se coloco en el campanario
norte, la de Santa Ana en la espadana del coro, la de Santa Agueda o de las Horas
en el campanario sur y, por fin, una para el dormitorio dedicada a santa Barbara.
Una de ellas debid estar automatizada en el reloj de hacia 1476, cuya esfera conser-
vamos (Criado, 2015b y Pina y Royo, 2015). Como decia, mediado el quinientos los
campanarios del monasterio se alteraron notablemente con la construccién de uno
nuevo para las horas sobre el transepto sur —dedicado a san Miguel— y otro junto
a la fachada occidental, bajo la advocacion de Santiago, que sustituia a la inhabili-
tada torre norte (Ibaiez, 2001: 114-116). Ya en 1676, se finaliz¢ la torre de Santiago,
instalando la nueva campana, que, no olvidemos, también servia para detener las
tormentas con su repique. En la esfera que la remataba se pusieron varias reliquias
menores, procedentes del relicario del trasagrario para «librar de tempestad nues-
tros términos, y a nosotros y a nuestros sucesores del comun enemigo» (Blanco,
1949: 211-212). Lo mismo debio de suceder en La Valldigna. Alli, el Portal Nou —la
puerta principal del perimetro cercado del conjunto— conserva la portada medie-
val de ingreso y, a su lado sur, la capilla de la Virgen de Gracia, construida entre los
siglos xv1I y XvI1I, a la par que se remodelaba el entorno de la cerca. Un analisis
detenido nos revela que la nueva iglesia cruciforme barroca, rematada con una
ctipula, esta amortizando entre sus muros parte de la original capilla de forasteros
del monasterio, que quizas pudo realizar las funciones de comunidor.

Pero a las puertas del monasterio, en las capillas de monasterios y en esconju-
raderos sobre las cercas no solo se exorcizaba el clima. La puerta real y capilla de
visitantes abiertas en la cerca del monasterio de Benifasar fue el escenario para
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Fig. 20. Veruela. Capilla de san Bartolomé, sobre la puerta de entrada al recinto amurallado (Foto,
Jests Criado Mainar).

desendemoniar a los posesos del entorno, gracias a una reliquia de contacto del
propio san Bernardo. Asi lo recogia la tradicion del siglo xv1, cuando el archivero y
abad Joan Miquel Gisbert (1586-1604) redactaba sus Anales. Al referir las obligacio-
nes del portero del monasterio, establecidas en unos estatutos de hacia 1347, relata:

E aci se troba, lo que moltes vegades he oit dir als nostres majors i pares ancians, que
antigament traien los demonis dels cossos dels homens a la porta real, en la capella que
alli esta, del gloriés Sant Joan, conjurant amb aquests sos exoricismes i conjurs, posant-
se lo sacerdot una estola sancta, del nostre pare Sant Bernat, que hui esta en una capsa,
de les sanctes reliquies, en dit monestir, dient en lordinacid i consignacié que es fa al
porter, aprés daltres coses, posa e diu que etiam recipiat portaris et habeat medietatem
oblacionum quae offerentur in capella Beati Joannis in Javis a detentis a demonio, preser-
tim a mulieribus (Gisbert, 2010: 77).

El asunto se hace mas complejo en el monasterio de Piedra. La posesion de las
importantes reliquias de los corporales de Cimballa llevd —como tratamos lineas
atras— a que el monasterio encargara un espectacular retablo expositor en el que
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guardarlas y exhibirlas junto a otras del relicario de la institucion. Vimos que el gran
portaldn de entrada al patio de la porteria estd rematado por una torre cuadran-
gular que subraya su funcién como bastion fortificado, pero también su claro uso
litargico. En el piso alto hay tres balcones abiertos a norte, este y oeste, en tanto que
la fachada sur —la que da al primer recinto de entrada al monasterio— tiene una
ventana geminada. Se ha propuesto que, siguiendo los habituales ritos de ostension
de cuerpos santos, las reliquias de Cimballa pudieran haber sido mostradas desde la
torre a los fieles reunidos a pie de torre (Gonzalez, 2013). Bien pudo ser asi, aunque,
en relacion con lo descrito hasta este momento, la propia arquitectura de la torre
nos revela que debid de ser el lugar desde el que —como en Veruela, Fitero, La Oliva
o Santes Creus— bendecir el término y exorcizar tormentas. Ignoro si, a la manera
de alguno de los citados casos, la torre de Piedra albergé algun altar o capilla de
apoyo al rito de las bendiciones y los exorcismos.

Reflexiones finales

A través de estas paginas se ha querido ofrecer un panorama de la complejidad
cultual que rodeaba a un monasterio cisterciense, muy lejos de la severidad con
la que se plantearon sus usos litirgicos antes del liderazgo de san Bernardo. El
espacio sacro en un monasterio cisterciense debe entenderse en el esplendor de
su herencia benedictina: atomizado en altares y capillas distribuidos entre la
iglesia mayor y las iglesias menores en otros puntos del monasterio. Si varias de
estas capillas tenian razones funcionales diversas que nos hablan de visitantes,
enfermos o fundadores, la liturgia actuaba como elemento de cohesién en un
complejo catdlogo de ceremonias, que integraban la topografia sacra de cada
monasterio en un discurso coherente, con el hecho procesional y sus estaciones
como tramoya. Documentalmente, de unos Ecclesiastica Officia, rigidos y comu-
nes para toda la orden, se pas6 a los modos particulares que, a través de anadidos
y rubricas diversas a las fuentes originales, dictaban los ritos y las costumbres
propias. A nivel arquitecténico, de la austera planta tipo de monasterio se paso
a vestir cada monasterio con sus sepulcros y devociones propias, que perfilaban
el recorrido de las procesiones y se adaptaban a un medio propio marcado por
los fundadores, las reliquias, en fin, el universo particular de cada monasterio y
que lo rodeo.

En el interior de la iglesia abacial, para entender su topografia y funcionamiento
interno es basico el conocimiento de los trascoros, al fin y al cabo la estructura que
definia y delimitaba espacialmente el lugar que acogia a la comunidad durante la



CELEBRAR LA ARQUITECTURA DEL CISTER EN LA CORONA DE ARAGON | 105

liturgia de las horas. Los estudios histdérico-artisticos se han decantado tradicio-
nalmente por tratar las sillerias como un mueble independiente y, por lo tanto,
desprovisto de su engaste en el edificio. Y es algo que se justifica porque, en la mayor
parte de los casos, los cierres de coro no nos han llegado. Desmontadas o quemadas
las sillerias, eran un envoltorio vacio y sin aparente razén de ser. Para los restaura-
dores, poco o nada importaron aun en ejemplos tan excepcionales como sabemos
que fueron los de Poblet, Santes Creus o Rueda. Al fin y al cabo, solo entorpecian
el transito, fragmentaban el espacio y cuestionaban la supuesta limpieza fisica de
lo que entonces se entendia por arquitectura cisterciense. Por fortuna, la documen-
tacion y, sobre todo, la fotografia histdrica nos permite recuperar estos elementos.
Su estudio revela una fragmentacion espacial de iglesias hoy vacias, ademas de
permitirnos constatar desde el siglo xv1 en adelante su movimiento hacia el centro
de la nave que, si en Poblet alejo la silleria de los sepulcros reales y ducales en el
transepto, en otros lugares como Veruela o Benifasar nos informa sobre la necesi-
dad de ganar un espacio ceremonial o funerario en el crucero y sus inmediaciones.
En lugares como Piedra, la reduccién de su comunidad se tradujo en el trazado de
un pequeio trascoro que cerraba pocos estalos, casi perdido en una gran iglesia
ideada para un mayor nimero de monjes y conversos. Para las monjas, hubo dife-
rentes soluciones marcadas por el asunto de la clausura, su generalizada laxitud y su
progresiva severidad con los ecos de reforma que, desde el siglo xv, preludiaban un
cambio en la gestion de las casas femeninas y la ocultacion de sus habitantes a los
ojos de los extrafos. Solo a través de la liturgia y su perspectiva social el monasterio
cisterciense pasa de ser un ideal, un simple disefio estereotipado sobre un plano
que se repite incansable, a adquirir personalidad propia explicindose a si mismo a
través de sus alteraciones del modelo.
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De entre aquellas fuentes musicales que se conservan en la peninsula ibérica con
repertorio polifénico inmediatamente anterior al Ars Nova, el manuscrito 1 del
Orfe6 Catala es la segunda en importancia, tras el Codice de Las Huelgas. Fue
Friedrich Ludwig el primero en referirse a este manuscrito en 1924, al que dedicaba
unas breves lineas en el Handbuch der Musigeschichte editado por Guido Adler, al
final de un capitulo sobre el repertorio del Occidente europeo de entre 1150 y 1300.
Por comparacion con otras fuentes catalanas, decia Ludwig que «la mas amplia es
la coleccion de tropos y secuencias marianas a tres voces —en un caso— y a dos
voces —en otros doce— de Scala Dei (hoy en Barcelona, Orfeé Catala, num. 1),
proxima en ciertos aspectos al ciclo de organa marianos del ultimo fasciculo de
Wolfenbiittel Helmst. 628» (Ludwig, 1930/2% 1, 265).2

Higinio Anglés, la persona que dio a conocer el manuscrito del Orfe6 Catala a
quien fuera su maestro, resulta bastante mas explicito al referirse a él siete afios mas
tarde, en el estudio introductorio a su edicion del Cdodice de Las Huelgas (Anglés,
1931: I, 76-80). Tras senalar su procedencia del monasterio cartujo de Scala Dei
(Tarragona) y anunciar una edicion parcial que nunca llevé a término de forma
sistematica, lo describe fisicamente y detalla su contenido, tras lo cual concluye
con una observacion similar a la de Ludwig: «Aquest codex de I'Orfe6 Catala, amb
organa de misses marials, savé amb el fascicle onze de Wolfenbiittel 677»; desig-
nado habitualmente mediante la sigla W, el manuscrito Wolfenbiittel Helmst. 628
corresponde al num. 677 en el catdlogo de Heinemann (1886: 87). En términos
generales, esta descripcion coincide con la que el propio Anglés redact6 en 1941
para el catdlogo de la exposicién conmemorativa del nacimiento de Felipe Pedrell,

' El presente ensayo constituye parte del estudio preliminar a la edicién del manuscrito 1 del Centro de Do-
cumentacion del Orfe6 Catala, en curso.
> En aleman en el original.
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si bien en 1931 se habia mostrado mas cauto respecto a la fecha de su copia, que
situaba a finales del siglo X111 «si no comeng del X1v»:

Polifonia del Ars Antiqua [BOBC, Ms 1].- Pergamino; 25 folios; copia de principios
del siglo x1v; de 2272 x 14’5 cm.; caja de 16 x 11 cm.; iniciales llenas con tintas encarnada
y azulmorada; ocho pentagramas por pagina; sirve de guarda una hoja gregoriana del
siglo x1. Contiene treinta y una composiciones, a una, dos y tres voces. El cédice procede
del Monasterio de la Cartuja de Scala Dei (Tarragona) (Anglés, 1941: nim. 22).

Dos volimenes del rism de mediados de la década de los sesenta, el uno de-
dicado a las fuentes de tropos y secuencias y el otro a las fuentes polifénicas de
entre los siglos X1 y principios del x1v, vuelven a referirse al manuscrito del Orfed
Catala cuyas siglas internacionales pasaron a ser desde entonces E-Boc1. Heinrich
Husmann, responsable del primero de estos volumenes, basa su descripcion en lo
dicho por Anglés, fechando el manuscrito en el siglo x111 y anadiendo la pertinente
observacién de que ninguna de las piezas de su repertorio estd dedicada a alguien
que no sea la Virgen (Husmann, 1964: 84-85).

Por su parte, Gilbert Reaney, a cuyo cargo estuvo el referido volumen del rism
dedicado a las fuentes polifonicas, fecha el manuscrito hacia 1300 y afiade a su co-
nocida descripcion un par de interesantes detalles que tienen que ver con la nota-
cién musical de sus tres primeros fasciculos. Observa Reaney, en primer lugar, que
la notacion es la misma tanto para el repertorio monodico como para el polifénico,
«being of square type without mensural significance», lo que equivale a decir que se
trata de notacion cuadrada gregoriana (Husmann la denomina notacién cuadrada
temprana). En segundo lugar, que dicha notacién presenta lo que él denomina
una tendencia «tipicamente espafiola», que consiste en representar las notas sueltas
preferentemente en forma de breves y no de longas. Tras sefialar su procedencia del
monasterio de Scala Dei, concluye, sin justificarlo, que el manuscrito parece haber
sido escrito para la catedral de Tarragona. Sigue, a continuacion, el catdlogo de su
repertorio polifénico con su correspondiente incipit (Reaney, 1966: 207-209).

En 1970 Max Litolf vuelve a referirse al manuscrito 1 del Orfe6 Catala en su
estudio y edicién de los fragmentos polifénicos del ordinario de la misa anteriores
al Ars Nova, donde presta especial atencién a sus cinco sanctus y dos agnus poli-
fonicos tropados en estilo conductus, que edita junto con su reproduccion facsimil
(Liitolf, 1970: I, Tafeln x111-xxv; II, nums. 40-44, 69-70).3 En referencia a la no-
tacion del manuscrito, que fecha como pronto en el tercer cuarto del siglo x111 y
cuya confeccion sitda en un contexto hispano sin vincularlo necesariamente a Scala

3 Dos folios del manuscrito habian sido previamente reproducidos por Anglés, 1931: I, 77 (fol. 3v) y 79 (fol. 9).
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Dei, Liitolf llama la atencion sobre una particularidad que hasta entonces habia
pasado desapercibida. Tiene que ver con la forma de escribir las agrupaciones de
cuatro o mas notas cuando la penultima es inferior a la tltima, en cuyo caso ambas
se representan ligadas. Lo mismo sucede, aunque no de forma sistematica, en el
manuscrito de Wolfenbiittel al que se referia Ludwig en relacion con el del Orfeo
Catala y en alguno mads, sin que de ello se deriven mayores conclusiones (Liitolf,
1970: 1, 221-222).

En un articulo sobre el Ars Antiqua en Catalufia nueve aios posterior al trabajo
de Liitolf, quien suscribe estas lineas editaba las 13 composiciones polifonicas del
manuscrito del Orfed que, a falta de medios, la Sociedad Espariola de Musicologia
reprodujo manuscritas y no en forma de edicidn critica como en principio habia
sido previsto (Gomez, 1979: nims. 1-7, 9, 11-15). Posteriormente, y al margen de
menciones puntuales, no tenemos noticia de que nuestro manuscrito haya sido
objeto de un estudio pormenorizado ni tampoco de que el conjunto de su reper-
torio se haya editado de forma sistematica, a pesar de su evidente interés para el
conocimiento de la practica de la polifonia asi como del uso de tropos y secuencias
en el contexto de la peninsula ibérica, todo ello coincidiendo con la expansion del
arte gotico. Una amplia seleccion de sus fragmentos fue objeto, no obstante, de una
grabacion discografica a cargo del Ensemble Ligeriana (Ligeriana, 2001).

La fuente y su repertorio

El manuscrito 1 del Orfe6 Catala consta de cuatro fasciculos, dos cuaterniones y dos
terniones, al ultimo de los cuales, escrito por una mano distinta a la de los demas,
le falta un folio (fig. 1). En cada cara fueron trazados ocho pentagramas de color
encarnado, si bien en ocasiones el primero y/o el tltimo es un sexagrama. De sus 27
folios actuales (formato 22,2 x 14,5 cm), el tltimo y el verso del penultimo estan en
blanco. Fueron numerados en lapiz en época reciente y de forma correlativa, con la
particularidad de que el ultimo fasciculo fue vuelto a numerar independientemente
(fols. 1-5, equivalentes a los fols. 23-27 de la foliacién general). Como cubierta se
utilizé una hoja de pergamino del siglo x1 con repertorio del antifonario de la misa
en notacion neumatica catalana, hoja que, una vez restaurada y tras la encuader-
nacién moderna del manuscrito, se adjuntd al principio, doblada.

Segun la etiqueta de la Biblioteca del Orfe6 Catala que aparece encolada en la
hoja de guarda posterior de la nueva encuadernacion, su actual manuscrito 1 fue
registrado con el niimero 5604 y recibi6 la signatura 783 Pol, presumiblemente el 12
de junio de 1911, sin que registro ni signatura consten en los inventarios antiguos de
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Fig. 1. Orden de sucesion de los fasciculos que integran el ms. 1 del Orfe6 Catala.

la institucidn.* Sobre su procedencia lo tinico que se sabe es lo que Anglés comu-
nic6 a Ludwig y que luego él mismo se encargé de corroborar, sin que ello cierre
la puerta a otras opciones, puesto que del supuesto de que el manuscrito hubiese
pertenecido algtn dia a la Cartuja de Scala Dei no se deriva ni su origen, ni tan
siquiera el que hubiese estado en uso en la institucion.

Lo que incluye el manuscrito del Orfe6 es, en primer lugar, un conjunto de seis
fragmentos del propio de la misa mas dos del ordinario; los siete primeros son
gregorianos (introito, kyrie, gloria, gradual y tres aleluyas, en este mismo orden)
y el ultimo un ofertorio también gregoriano con un tropo a dos voces (fols. 1-3v).
Siguen a continuacion cinco sanctus 'y dos agnus tropados a dos voces, excepto el
ultimo, cuyo tropo es a tres voces (fols. 3v-9v) (fig. 2). Tras los fragmentos del or-
dinario vienen dos antifonas, una bendicion y tres formulas del Ite, missa est, a las
que sigue un conjunto de cinco prosas a una voz (fols. gv-15). El fasciculo tercero
concluye con la tltima de un conjunto de otras cinco prosas, estas a dos voces (fols.
15-22v). Todo el repertorio polifénico atiende al estilo del conductus.

Hasta aqui, y en su practica totalidad, el repertorio del E-Boc1 esta dedicado a
Maria, salvo en dos casos: Princeps ecclesie, pastor ovilis (ntim. 18), la bendicién que
precede a los Ite, missa est, y el tropo del Agnus 1x Crimina tollis (nim. 15), referido
a Cristo en su condicién de Cordero de Dios aunque soliese usarse en la liturgia de
las fiestas de la Virgen.

El cuarto y tltimo fasciculo del manuscrito, a cargo, segun dijimos, de un ama-
nuense distinto del responsable de la copia de los tres anteriores, lo que incluye son
tres fragmentos gregorianos del Evangelio (fols. 23-26). El primero, segin san Juan,
corresponde al primer domingo de Pentecostés [Io 14: 23-31] y el tercero, segtin san
Mateo, al del domingo xx1v después de Pentecostés [Mt 24: 27-35], el Gltimo del afo
litdrgico. En cambio el segundo, un pasaje en el que san Lucas describe la visita de

+ Agradezco esta informacion a Marta Grassot, actual responsable del Centre de Documentacié de I'Orfeo
Catala.
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Fig. 2. Orfe6 Catala, ms. 1, fol. 3v.

Jestis a la casa de Marta y Maria [Lc 10: 38-42], en el siglo x111 solia ser el Evangelio
del dia de la Asuncidn, o cuanto menos asi era la costumbre en Paris, en la catedral
de Notre Dame (Baltzer, 2009: 390).

En el verso del fol. 27, una mano que probablemente corresponda a la del ama-
nuense de este ultimo fasciculo escribié la siguiente nota en latin, que conjuga
sendos pasajes del Antiguo Testamento: «He aqui que Dios es mi Salvador. Viviré
con gran confianza y no temer¢, porque el Sefior es mi fortaleza y mi gloria y ha
asumido mi salvacién: El es mi Dios y mi Salvador».s

5 «Ecce Deus meus et salvator meus; fiducialiter agam, et non timebo quia fortitudo mea et laus mea dominus,
et factus est michi in salutem: iste Deus meus et salvator meus». Son dos los pasajes que se solapan en este texto:
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+Un manuscrito del entorno cisterciense?

La procedencia del manuscrito 1 del Orfe6 Catala de Scala Dei nunca hasta ahora
ha sido puesta en entredicho, habiéndose dado por valido lo dicho por Higinio
Anglés, que reservo para si su fuente de informacion. Hay dos aspectos en torno a
esa procedencia que invitan, no obstante, a su puesta en entredicho.

Cabe recordar, ante todo, que los origenes del monasterio cartujo de Santa Maria
de Scala Dei se remontan al afio 1194, que es cuando el rey Alfonso II de Aragon
dono las tierras en las que fue erigida la cartuja a un grupo de frailes laicos pro-
cedentes de la Provenza, a los que no tardarian en unirse ermitafos de la zona. El
motivo de la donacion, tanto en este como en casos similares, obedecia al deseo
de cristianizar un territorio recientemente reconquistado a los musulmanes —la
ciudad de Tarragona lo fue en 1116— instalando alli 6rdenes religiosas de reciente
creacion (la de los cartujos fue fundada por San Bruno en 1084) y con un espiritu
cristiano renovado, aparte de con experiencia en las técnicas agricolas mas avanza-
das (De Manuel, 2003: 12). Claro que, segun cuenta la leyenda, su emplazamiento
fue debido a que un pastor conté a aquellos monjes que buscaban un lugar idéneo
para instalarse un suefo en el que veia unos angeles subir al cielo por una escalera
que se apoyaba en un arbol sito en el lugar donde pastaban sus rebaios. Ellos lo
interpretaron como una sefial divina —prosigue la leyenda— y alli mismo cons-
truyeron la que se convertiria en la primera cartuja de la peninsula ibérica, Santa
Maria de Scala Dei («escalera de Dios» o «hacia Dios»). Bajo la proteccion real
desde tiempos de Jaime II y tras alcanzar su maximo esplendor hacia mediados
del siglo xv11, en 1835 y a raiz de la desamortizacion de Mendizabal, los monjes,
privados por decreto de sus tierras, abandonaron la comunidad, lo que derivé en
la destruccion del centro monastico, que no tardaria en quedar reducido a ruinas.

Si el manuscrito del Orfe6 seguia en Scala Dei por aquellas fechas, antes de pasar
a ser propiedad de la entidad coral catalana, que no fue fundada hasta 1891, por
fuerza tuvo que quedar depositado en alguna parte, aunque no se sepa donde. Sea
como fuere, y sin poner en entredicho que el manuscrito perteneciese durante cier-
to tiempo a la cartuja tarraconense, de lo que si hay que dudar es del hecho de que
su repertorio fuese alguna vez interpretado por sus monjes. La razon es, o al menos
aparenta ser, muy simple: hasta donde se sabe, los cartujos hicieron caso omiso de
dos de las novedades musicales mas interesantes del Medievo tardio, a saber, tropos

«Ecce Deus salvator meus; fiducialiter agam, et non timebo; quia fortitudo mea et laus mea Dominus, et factus
est mihi in salutem» [Isaias 12:2]; «Fortitudo mea, et laus mea, Dominus, et factus est mihi in salutem: iste Deus
meus, et glorificabo eum: Deus patris mei, et exaltabo eum» [Exodo, 15:2].
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y secuencias,® que es justo el tipo de repertorio que contiene nuestro manuscrito. Si
el uso de la polifonia por parte de una orden la vida de cuyos miembros transcurria
casi todo el tiempo en una celda, solos y en silencio, donde rezaban, estudiaban,
trabajaban, comian, ayunaban o hacian penitencia, estd fuera de toda ldgica, si
encima esta se reduce a tropos y secuencias, como es el caso, la posibilidad de su
interpretacion por parte de los cartujos de Scala Dei es ciertamente remota. «The
style of performance was sober; it was a monk’s duty ‘to lament rather than to sing’»,
sefiala Mary Berry en alusién a la Orden de San Bruno (Berry, 2001: V, 210).

Pocos afos antes de la fundacion de Scala Dei, en tiempos del conde de Barce-
lona Ramoén Berenguer IV (1113/4-1162), habia tenido lugar la de tres monasterios
cistercienses igualmente proximos a la ciudad de Tarragona: Santes Creus, Poblet
y Vallbona de les Monges. No por otro motivo que el que impulsaria la fundacién
del monasterio cartujo: el de afianzar las fronteras una vez finalizada la reconquista
de la region. La Orden del Cister, fundada por Alberico en 1098, en Citeaux, habia
empezado a establecerse en Espana entre los afios 1130 y 1140. Segun se recoge en
el Exordium cistercii (1133/50), todos sus monasterios fueron dedicados a Maria
(«Ordinatum est in honore reginae coeli et terrae nostra omnia fundare debere
coenobia» [ix.2] [«Se ordena que todos nuestros monasterios se funden en honor
de la reina del cielo y de la tierra»]), al desarrollo de cuya devocion contribuyé de
forma decisiva san Bernardo de Claraval (1090-1153), responsable de la expansion
de la orden por toda Europa.

La monarquia aragonesa demostr6 pronto su interés por la abadia de Santa
Maria de Santes Creus, la construccion de cuya iglesia dio comienzo en 1174 (Fer-
nandez, 1991: 5), cobrando un inusitado esplendor en tiempos de Pedro III (1276-
1285), que penso en convertirla en pantedn real. Bajo su reinado se iniciaron, en
la parte posterior del convento, las obras del Palacio Real, un reflejo, por asi decir,
del poder civil cobijado espiritualmente por el religioso, cuyo emplazamiento seria
modificado por Jaime II (1291-1327) y, en tiempos de Pedro IV (1336-1387), devuelto
a su sede original. En Santes Creus se hallan los mausoleos de Pedro III y de su hijo
Jaime II, asi como el de la segunda esposa de este ultimo, Blanca de Anjou (1280-
1310), hija de Carlos II de Népoles y Sicilia. Debido a la predileccién de Pedro IV
por el monasterio de Poblet, bajo su reinado el de Santes Creus dejé de ser palacio
y pantedn real a favor del primero. Ello no fue ébice para que el monasterio man-
tuviese su esplendor, buena prueba de lo cual es el retablo gético construido para

¢ Entre otros, insiste sobre este particular Katarina Ster: «The Bible was the only valid authority for the texts for
Carthusians plainchant, and so the Carthusian liturgy accepted only chants with biblical texts. [...] Non-biblical
texts such as apocryphal texts, and poetic texts such as sequences and tropes in the Gradual, or texts based on the
legends of the saints were excluded from the Carthusian selection» (Ster, 2014: 160).
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el nuevo altar que fue pintado por Guerau Gener y Luis Borrassd, y que estaba listo
y en su sitio en abril de 1411 (Fava, 2012).

El retablo de Santes Creus, una de las joyas del gético internacional en la penin-
sula ibérica, se organizaba en torno a una escultura de la Virgen con el Nifo, hoy
en el Museo Diocesano de Tarragona, a un lado y otro de la cual habia cuatro tablas
dispuestas en dos pisos y cuatro calles, rematadas por sendas coronaciones con los
evangelistas. Una talla de san Benito y otra de san Bernardo enmarcaban el conjunto.
El cuerpo principal del retablo estaba dedicado a los Gozos de la Virgen, un ciclo
que incluia la Anunciacion, el Nacimiento de Cristo, la Adoracion de los Reyes, la
Resurreccion, la Asuncion, Pentecostés, la Dormicién de Maria y su Coronacion en
el cielo. En la predela aparecian representados distintos grupos de santos y persona-
jes del Antiguo Testamento, agrupados en base a su categoria. Tras haber sido des-
membrado a mediados del siglo xv11 para ser sustituido por otro mas acorde con los
gustos de la época, algunos elementos del retablo se conservan en el Museo Nacional
de Arte de Catalufa y otros en la capilla de la Virgen de Montserrat de la catedral de
Tarragona, estos ultimos reagrupados en un retablo ficticio (Bracons, 2004).

Para el caso de la musica, cabe destacar el panel que corresponde a la Corona-
cion de la Virgen, a cuyo pie se representan tres angeles musicos en actitud de sonar
uno un salterio, otro un latid y el tercero un arpa (fig. 3). Al fondo aparecen tres
grupos de angeles cantores, dos en cada grupo, que simulan interpretar el reper-
torio escrito —letra y musica— en sendos rétulos que sostienen en sus manos. Lo
que aparece escrito en el rétulo de los del grupo central coincide claramente con el
comienzo del ofertorio Assumpta est [Maria] [GR 592]; lo que cantan los del grupo
que se sitta tras la Virgen aparenta ser el Gloria x11 del Gradual romano y los de la
derecha un Te Deum.

La relacion de la capilla real de Aragon con el monasterio de Santes Creus data
de finales del siglo x111, en tiempos de Jaime II, que es cuando fue constituida. Des-
de entonces y hasta que se extinguio la casa real aragonesa, su abad pasé a ostentar
el titulo de capellan mayor de la misma y el de Poblet, algo después, el de limosnero
real. De especial interés es el primer nombramiento para el cargo del abad de Santes
Creus, en 1297, en el que se alude a dos frailes cantores «suficientes y aptos» para el
servicio de la capilla.

Aparentemente, la capilla real de Aragon siguié contando con dos cantores es-
pecializados hasta bien entrado el reinado de Pedro IV, quien hacia mediados del

7 «Vos in capellanum maiorem capelle nostre duxerimus statuendum et propterea velimus quod vos cum
duobus fratribus cantoribus sufficientibus et idoneis ad serviendum capelle predicte et cum alio fratre qui tribuat
elemosinas domus nostre ad nostram presenciam inmediate personaliter veniatis» (Barcelona, Archivo de la Co-
rona de Aragon, reg. 108, fol. 34v).
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Fig. 3. Panel de la Coronacion procedente del retablo mayor gotico
del monasterio de Santes Creus (Museo Diocesano de Tarragona).

siglo x1v amplié su niimero a cuatro que en adelante pasarian a denominarse chan-
tres. Este hecho parece vincularse a la modernizacion del repertorio de la capilla,
teniendo en cuenta que el cambio de denominacion coincide con la presencia por
vez primera en ella, al menos que se sepa, de cantores de origen francés o franco-
flamenco (Gomez, 2001: 231-232).

El vinculo entre la capilla real y el monasterio de Santes Creus vuelve a ponerse
de manifiesto en una carta dirigida por el heredero de la corona, futuro Juan I, a
su abad con motivo de la constitucién de su propia capilla en visperas de contraer
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matrimonio con Violante de Bar. Se trata de una solicitud encaminada a obtener
ciertos libros destinados al culto de su capilla:

El primogénito. Segin sabéis, recientemente nos propusimos que la Misa y otros
oficios divinos se celebren y canten a diario en nuestra capilla o en presencia nuestra
del modo y forma en la que acostumbra a celebrarse en la capilla del sefior rey, nuestro
queridisimo padre, y puesto que nuestra capilla carece de los libros necesarios al respecto
y sabemos que la capilla real posee libros duplicados de todo tipo, por ello queremos y
o0s rogamos encarecidamente que de entre esos libros, con licencia de dicho sefior rey,
nos enviéis a mi o a fray Andrés Montseny, lugarteniente vuestro en nuestra capilla, un
gradual, un himnario, un antifonario y un capitulario. En caso de que estos cuatro libros
no estén duplicados, segin lo dicho acerca de la capilla real, los que falten cedédnoslos
y enviadnoslos de vuestro monasterio, porque nos ordenaremos sin demora hacer otros
similares; cuando estén hechos, sin duda os devolveremos los vuestros. Dada en Perpifian
bajo nuestro sello secreto, a 26 de agosto del ano de la Natividad del Senior 1379./ Dirigida
al abad del monasterio de Santes Creus.*

El abad parece haber hecho caso omiso de la peticion del infante, que insistia
sobre el particular a poco de transcurrido un mes:

El primogénito. Ya os hemos escrito en otra carta que nos enviaseis algunos libros
que necesitamos para nuestra capilla y puesto que los chantres que queriamos en ella
ya han llegado, por tal motivo queremos y os rogamos que, vista la presente, nos enviéis
los dichos libros. Y bajo ningtin motivo dejéis de cumplirlo. Dada en Perpiidn bajo
nuestro sello secreto, a 29 de septiembre del afio de la Natividad de Nuestro Sefor
1379./ Dirigida al abad del monasterio de Santes Creus.’

Los chantres a los que alude el infante don Juan en sus misivas eran ocho, todos
extranjeros y diestros en el arte de interpretar el repertorio polifénico de moda en

# «Primogenitus. Noveritis nos proposuisse de novo quod misse et alia divina officia celebrentur atque canten-
tur in capella nostra seu coram nobis diurniter, eo modo et forma quibus in capella domini Regis, genitoris nostri
carissimi, predicta sunt fieri assueta, sane quia ipsa capella nostra patitur librorum ad premissa necessariorum de-
ffectum et intelleximus quod regia capella habet libros duplices cuiuslibet modi, ea propter volumus vosque roga-
mus quatenus ex libris ipsis de tamen et cum licencia dicti domini Regis, mittatis nobis sive religioso fratri Andree
Montseny locum tenenti vostri in capella nostra unum officierum, unum imnerium, unum antifonerium et unum
capitulerium. Casu autem quo ipsi quatuor libri non sint duplices, ut premittitur in capella regia precontenta, illos
qui defecerint ex libris monasterii vestri, nobis acomodetis et transmittatis quia nos qui libros consimiles alesque
mora facere fieri ordinavimus; cum facti fuerint vestros vobis restitui sine dubio faciemus. Datum Perpiniani sub
sigillo nostro secreto xxvi die augusti anno a nativitate Domini m.ccc.Ixx nono. Primogenitus./ Ffuit directa abbati
monasterii Sanctarum Crucum» (Archivo de la Corona de Aragon, reg. 1657, fol. 109v).

9 «Lo primogenit. Ja per altra letra nostra vos havem escrit que-ns enviessets alscuns libres que havem mester
a ops de nostra capella, e com los xantres que nos voliem a la dita nostra capella sien venguts, per ¢o volem e us
pregam que, vista la present, nos trametats los dits libres. E ago per res no mudets. Dada en Perpinya sots nostre
segell secret, a xxix dies de setembre I'any de la nativitat de Nostre Senyor m.ccc.Ixxix./ Fuit directa abbati monas-
terii Sanctarum Crucum» (Archivo de la Corona de Aragén, reg. 1658, fol. 41).
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aquella época, el del estilo Ars Nova, repertorio que, a peticion suya, debieron de
procurarle ellos mismos: «Queremos que traigan consigo todo el canto de la misa
notado en un libro donde haya muchos motetes, rondeles, baladas y virelais», escribia
el infante al vizconde de Roda, embajador del reino ante el papa de Aviiién, que fue
quien se ocupd en conseguirle los chantres por el solicitados, segtin carta dada en
Perpinian el 12 de agosto de 1379 (Archivo de la Corona de Aragon, reg. 1746, fol. 17v).
Un repertorio, si no del todo novedoso en la corte aragonesa, si al menos bien distin-
to al que andaria copiado en aquellos libros litargicos solicitados al abad de Santes
Creus, en particular en el antifonario y el himnario al margen del gradual, que no
serfa otro que el gregoriano.

A partir de los datos disponibles, es imposible dilucidar si el repertorio de los
dos frailes cantores que se incorporaron a la capilla de Jaime II en 1297 incluia
fragmentos polifénicos. Sin embargo, y dado que el uso de la polifonia, a pesar de
no haber sido oficialmente admitido en los monasterios de la orden cisterciense
hasta fecha reciente, parece haber despertado desde muy pronto su atencién (Fuller,
1977: 5-30), en modo alguno cabe descartarlo. Los primeros ejemplos de polifonia
relacionados con la orden cisterciense no son anteriores a fines del siglo x111y, a
pesar de su sencillez, la relacion directa entre el tratado al que se suele denominar
Anénimo de Lafage, donde se comprueba la familiaridad de su autor con la practica
polifénica de los estilos discanto y organal, y la Orden del Cister, permite sugerir
la hipétesis de que algunas de sus casas sucumbiesen a la atraccion de la polifonia
unos cien afnos después de la fundacion de la orden, en 1098 (Fuller, 1977: 26). La
existencia de una copia del Andnimo de Lafage en una misceldnea de escritos sobre
teoria musical del siglo X1v que se conserva en la Biblioteca de Catalunya (M883,
fols. 1-15v), si no prueba que el susodicho anénimo circulase dentro de los limites
geograficos de la Corona aragonesa, tampoco lo desmiente.

Hasta donde se sabe, un caso excepcional del uso de la polifonia en un monas-
terio cisterciense lo constituye el monasterio de Santa Maria la Real en Las Huelgas
(Burgos), fundado en 1187 por Alfonso VIII de Castilla y su esposa Leonor Planta-
genet. Lugar de holganza de los miembros de la familia real castellana, algunos de
los cuales fueron coronados, nombrados caballeros o enterrados en él, Las Huelgas
se convirtié pronto en matriz de todos los monasterios femeninos de la orden esta-
blecidos en Espafia. Hermanado con el de Citeaux desde fines de 1199, sus abadesas
solian ser de sangre real, lo cual favoreci6 el enriquecimiento y la influencia del
centro. Alli se sigue guardando uno de los principales manuscritos con repertorio
polifénico sacro en circulaciéon por Europa hacia el afio 1300, el ya aludido Cédice
de Las Huelgas, cuya relacion con el lugar no cabe poner en duda. Aparte de que
venga indicado por la nota que figura en la parte inferior del folio 38v, «de Sancta
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Maria la Real», a ello apunta la inclusién en el codice de un planctus escrito a raiz
del 6bito de su abadesa Maria Gundissalvi de Agiiero (t c.1340), O monialis concio.
También el de otros dos planctus, uno dedicado a Alfonso VIII (1214), que recibi6
sepultura en Las Huelgas —Rex obiit et labitur—, y el otro a su padre Sancho III
(t1158), Plange Castella misera, a pesar de que tanto este ultimo como O monialis
sean palimpsesto, por lo que el manuscrito pudo llegar al monasterio en fechas
posteriores a la copia de su corpus principal. A destacar el que una tercera parte
aproximada de su repertorio sea de tema mariano.

Si el monasterio de Santa Maria de Las Huelgas fue pante6n de varios miem-
bros de la familia real castellana, el de Santa Maria de Santes Creus lo fue de la
familia real aragonesa; y si el Cddice de Las Huelgas tiene que ver con el primero,
un manuscrito buen nimero de cuyas piezas esta emparentado con el suyo podria
relacionarse, al menos en teoria, con el segundo. Ello implica asumir la hipétesis
de que el actual manuscrito 1 del Orfe6 Catala solo perteneci6 en época tardia, si
acaso, al monasterio cartujo de Scala Dei, una institucion religiosa situada a escasos
cien kilémetros de la cisterciense de Santes Creus.

Otras fuentes

Entre los manuscritos musicales que coinciden en cuanto a época y contexto geo-
grafico, aparte de por su similar contenido, con el del Orfe6 Catala, cabe ante todo
destacar el ms. 44 del Archivo Histoérico Archidiocesano de Tarragona, que es fruto
del trabajo de un solo amanuense. Segun la nota escrita a lapiz en el reutilizado
pergamino notarial que le sirve de cubierta, aparecié en Torroja, una pequefa lo-
calidad préxima al monasterio de Scala Dei. De dimensiones muy parecidas a las
del manuscrito del Orfed (23 x 17 cm; caja 16’5 x 13 cm) y confeccionado, como él,
con pergamino de baja calidad, su estructura y contenido sugieren que se conserva
completo, salvo un folio. El primero y ultimo de sus veintidos folios actuales es un
bifolio que encierra dos quiniones (fols. 2-11, 12-21), al segundo de los cuales le fue
afladido un ultimo folio, que es justo el que falta (fol. 22). En una doble inscripcién
que figura en el recto del que es hoy el folio ultimo del manuscrito aparece citado
un tal Petrus —«Noveri[n]t universi quod nos talis» «Sit omnibus notum quot
ego Petrus» (fol. 23, original)— que es improbable que corresponda al nombre del
amanuenese, al tratarse de un par de férmulas del tipo de aquellas con las que solian
dar comienzo las notificaciones notariales.

Lo que incluye el ms. 44 del Archivo de Tarragona, escrito sobre tetragrama
de color encarnado, son diez cantos del prefacio, entre los que se intercala un Ite



UN MANUSCRITO MUSICAL DE HACIA 1300 EN BUSCA DE CONTEXTO: EL CASO DE «E-Boci»... | 119

missa est gregoriano y que finalizan con un Pater noster. Siguen, a continuacion,
ocho prosas entre las que a su vez se intercala el Agnus 1x del Gradual romano,
tropado a dos voces en estilo conductus, que es la tnica pieza polifénica del ma-
nuscrito. Segun se observa en la tabla 1, el agnus y la mitad de las prosas ofrecen
concordancias musicales o, en su caso, literarias. En cuanto a la notacidn, de tipo
cuadrado, cabe distinguir entre las prosas y el tropo del agnus polifénico, escritos
en notacion semimensural libre (Bell, 2006: 357. Anglés, 1931: I, 91, que la deno-
mina mensural-modal), y los prefacios y el padrenuestro, que atienden a férmulas
tradicionales de recitacion.

1. Cantus ferialis. [PREPHATIO]

2. Ite omnes gentes... quia Missa est.

3. In tempore Domini. [PREPHATIO]

4. In Apparicione Domini. [PREPHATIO]

5. Per totam Quadragesimam. PREPHATIO

6. In Pascha. [PREPHATIO]

7. In die Ascensionis Domini. PREPHATIO

8. In die sancto Pentecostes. PREPHATIO

9. Dominica in Trinitate. PREPHATIO

10. In natale Apostolorum. PREPHATIO

11. PREPHATIO de Cruce

12. Pater noster

13. PROSA. Admiranda novitas, / descendit divinitas

14. ALIA PROSA. In te concipitur, / o Virgo regia [Ob Digby 2]

15. PROSA. [A]ve stella matutina, / lilium mundicie [P5247 fol. 141v]

16. [PROSA.] [A]ve mater Domini, / flos odoris gemini [AH 10, niim. 136]
17. PROSA. [Clonceptus mirabilis, / olim nunciatur

18 PROSA. [L]audes eterni numinis / celestis armonia [Hu 78]

19. PROSA. [S]alve fulgens stella, / maris magestatis scrinium

20. AGNUS. [M]ater Dei, / lumen rey / stella previa (2v) [Lamb 457 fol. 192c]

21. [PROSA.] [A]nte tronum redemptoris / dulce promant voces, horis / laudes
resonent honoris / Maria Magdalena.

Tabla 1. Repertorio que incluye el manuscrito 44 del Archivo Archidiocesano de Tarragona.
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Siete de las ocho prosas del manuscrito tarraconense cantan alabanzas a la Vir-
gen, haciendo hincapié en su figura de madre de Cristo. La que cierra la coleccion se
refiere, en cambio, a Maria Magdalena: «Ante el trono del Redentor canten las voces
con dulzura, resuenen los laudes —en alusién a la hora canénica— en honor de
Maria Magdalena», dice la primera estrofa de esta prosa, que queda interrumpida
tras el penultimo verso de la octava, a falta del folio en el que concluia.

Uno de los pasajes mas conocidos del Evangelio segtin San Juan es aquel que se
refiere a la aparicion de Jests a Maria Magdalena, que en la madrugada del Sabado
Santo habia acudido al Sepulcro donde encontré la lapida removida. Cristo se le
aparece y, tras eludir su contacto —«Noli me tangere»—, le manda que anuncie su
Resurreccion [lo 20:17]. A decir de la orden de los dominicos o predicadores, Maria
Magdalena se convirtio6 asi en la primera persona predicadora, y de ahi que ellos
a su vez la convirtiesen en su patrona secundaria. Bajo la advocaciéon de Maria, la
orden fue fundada por santo Domingo de Guzman en 1216.

Un manuscrito musical la altima de cuyas composiciones es una prosa dedicada
a la Magdalena a la que preceden sendas prosas y un agnus tropado dedicados a la
Virgen, a su vez precedidos de una coleccion de prefacios, tiene visos de proceder de
algiin monasterio de frailes dominicos. Tanto mas por cuanto la letra de sus prosas
marianas aluden reiteradamente a dos de las condiciones o distintivos de Maria: es-
trella (stela) que ilumina la vida del mortal, y azucena (lilium), en alusion a su pureza,
simbolos, uno y otro, que coinciden con los propios de la iconografia de santo Do-
mingo, de quien cuenta su primera hagiografia, que insiste en su castidad, que duran-
te su bautismo aparecio sobre su frente una estrella (Ashley, 1990). Asi encontramos
expresiones tales como «Iacob stella» (nim. 13), «quin vernent lilia» (ndm. 14), «li-
lium mundicie» (num. 15), «stella salutifera» (nim. 16), «stella matutina» (num. 17),
«fulgens stella... tenens manu lilia» (num. 19) o «stella previa» (nim. 20).

Entre otras posibles opciones, el convento de los frailes dominicos de Tarragona
resulta la mas atractiva como lugar de procedencia del manuscrito 44 del Archivo ta-
rraconense. Se sabe que el convento fue fundado extramuros de la ciudad hacia 1250
y que fue el tercero en establecerse en la cuenca mediterranea hispana —tras los de
Barcelona (1219), Mallorca (1229) y Valencia (1239)—, no tardando en alcanzar una
notable prosperidad gracias a las donaciones de los fieles. Destruido por completo en
1641, en el curso de la guerra dels Segadors, la orden se trasladé al edificio con el que
contaba en el interior de la ciudad de Tarragona, que en 1838 fue abandonado a raiz
de la desamortizacion. Hoy en dia es la sede de su consistorio (Collell, 1974) (fig. 4).

De entre las piezas del repertorio del manuscrito 44 de Tarragona destaca en par-
ticular el agnus tropado, que Max Liitolf no incorpor6 a su edicion de los fragmen-
tos del ordinario de la misa polifénicos de entre los siglos X1 y principios del x1v,
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Fig. 4. Fra Angélico, Santo Domingo de
Guzmdn sosteniendo la regla de la Orden
dominicana (Florencia, Convento de
San Marcos, ca. 1443).

seguramente por considerar que se trataba de dos piezas distintas: el Agnus 1x por
un lado (a pesar de que solo se copia el comienzo) y una prosa similar a las del resto
de la coleccion por otro (Liitolf, 1970). Nada mas lejos de la realidad, como pone de
manifiesto la melodia de la voz inferior de la composicidn, que deriva directamente
de la del agnus. La pieza, que se copia no sin errores que afectan tanto a la letra
como a la musica y que damos en el ejemplo 1, se repite tres veces con letra distinta y
minimas variantes, en alternancia con el gregoriano. En la parte musical los errores
aparecen en la voz superior y en la primera repeticion, cuyo ritmo difiere respecto a
las siguientes en «rei, stella previ[a]» (con sus consiguientes implicaciones respecto
alaarmonia) y que copia una segunda baja —probablemente por olvido de un cam-
bio de clave— el pasaje que corresponde a «speciei flors et glori[a]». El verso 10 lo
que dice, en lugar de «culpe necia», es «culpe regia», lo que carece de sentido. Ayuda
a su reconstruccion su unica fuente concordante, que fue afiadida en el altimo folio
de una colecciéon de sermones en francés y latin, que habia quedado libre (Londres,
Lambeth Palace, ms. 457, fol. 192). El folio incluye cuatro fragmentos a dos voces,
cuya notacion recuerda una vez mas la del manuscrito W (Reaney, 1966: 523): en
primer lugar una prosa, Miro genere sol de sidere, y a continuacion tres tropos de
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Agnus: Astripodens famulos, Mater Deiy Mortis dira ferens, que también aparece en
el Cédice de Las Huelgas (nim. 25), entre otras fuentes (ejemplo 1).

Ejemplo 1. Tarragona. Archivo Histérico Archidiocesano, ms. 44, num. 20. La letra del tropo, tradu-
cida, dice asi: «Madre de Dios, luz del ser, estrella guia, camino conductor, puerta del cielo, bella flor
y gloria: jRegocijate, Maria! // Oyenos y esctichanos, virgen regia, generosa y pura, alejaste de este
mundo todo oprobio: jRegocijate, Maria! // Madre escogida sin igual, sin culpa, clemente y pia, dala
paz, corénanos con la gracia de Cristo: jRegocijate, Marifa!».

A diferencia de otras 6rdenes monasticas, el interés por la musica de los domini-
cos se puso de manifiesto desde muy pronto, siendo especialmente notoria la figura
de Jerénimo de Moravia. A este monje, que se cree residio en el convento que la
orden tenia en Paris, se debe un célebre Tractatus de musica que data de entre 1275
y 1305/6 (Meyer y Lobrichon, 2012: X1x-xxv). Dirigido a la instruccién musical de
los miembros de su orden, a lo largo del mismo su autor trata la musica desde el as-
pecto tanto matematico como del canto eclesiastico, materia sobre la que desarrolla
un interesante capitulo referido a la forma de componer nuevos cantos litirgicos. El
capitulo mas extenso lo dedica, no obstante, a la polifonia, basandose en este caso
en cuatro tratados ajenos —«secundum diversos»—. Si los dos primeros se situan
en la orbita del ritmo modal, el tercero, atribuido a Franco de Colonia, resulta de
plena actualidad para el momento, al referirse al ritmo mensural lo mismo que el
ultimo tratado, que esta incompleto.

Cual fue el grado de influencia del Tractatus de Jeronimo de Moravia en el seno
de la orden de los dominicos es cuestion para la que no parece haber respuesta. En



UN MANUSCRITO MUSICAL DE HACIA 1300 EN BUSCA DE CONTEXTO: EL CASO DE «E-BOC1»... | 123

cualquier caso, un manuscrito como el de Tarragona puede contribuir a dilucidarla
por las caracteristicas de su repertorio, siempre que se asuma su procedencia del
convento tarraconense de la orden o de cualquier otro mas o menos préximo o
lejano.

Un bifolio con dos fragmentos polifénicos del Ars Antiqua sugiere que el monas-
terio femenino cisterciense de Santa Maria de Vallbona pudo también incorporarse
a la practica de la musica polifoénica (Archivo de Santa Maria, ms. 1bis). Encolado,
en posicidn invertida, en la tapa posterior de un evangeliario de principios del siglo
x111, el bifolio es todo lo que queda de un manuscrito aproximadamente un siglo
posterior. Ambos fragmentos se copian en uno de los folios (el recto del otro esta
en blanco y lo que lleva el verso tiene que ver con la fiesta de San Blas y no lleva
musica), en cuyo recto figura el conocido tropo a tres voces del Agnus 1x Crimina
tollis, solo que con letra distinta, Ave Maria, dulcis et pia. Sigue a continuacion el
comienzo apenas legible de otra pieza, esta desconocida, que tanto por el tamafio de
lainicial como por el espacio dejado en blanco para trazar los pentagramas debio de
ser igualmente a tres voces, Crucis ara quod fuisti; al pie van escritas de otra mano
dos oraciones «pro fratribus in via directis». El verso del folio lo ocupa una breve
composicion a dos voces, el conductus mariano Salve celestis hostia. La primera
parte, que corresponde al primer verso, se repite en la segunda, que corresponde al
segundo verso, solo que con las voces entrecruzadas. La pieza se repite una y otra
vez hasta agotar los diez versos de que consta o tal vez doce, porque la parte inferior
del folio es ilegible.

Llama especialmente la atencidn, por su rareza, el que sobre la letra capitular de
este conductus aparezca escrito y enmarcado el nombre del compositor, condenado a
permanecer en el anonimato por haberse guillotinado el margen izquierdo del folio:
«[...]rdia me fecit» es todo lo que se alcanza a leer. Es esta una inscripcion que trae
a la memoria aquellas otras asimismo excepcionales del Cdodice de Las Huelgas, en
que por seis veces se repite el nombre de quien fuera autor o adaptador de al menos
cinco de sus composiciones: «Johannes Roderici me fecit» (nims. 157, 173, 174, 178
y 183). Por lo demas la notacién del manuscrito de Vallbona es semimensural, y
aunque recuerda la del ms. 44 de Tarragona, la mala calidad de la copia y el escaso
repertorio limita su comparacion.

Siguiendo con el repaso de aquellos manuscritos que puedan tener que ver con
el del Orfed Catala, es obligado mencionar un maltrecho bifolio del siglo x111 pro-
cedente de la localidad de Nalech, a escasos ocho kilometros del Monasterio de
Vallbona, que se conserva en el Archivo Histérico Archidiocesano de Tarragona
(frag. s.n.). El primero de sus dos folios lleva la secuencia Benedicta sit beata Tri-
nitas, incompleta, y el recto del segundo el final de una antifona que al llegar a sus
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dos ultimas palabras, «floribus operta» («cubierta de flores»), desdobla la melodia
gregoriana, un dato a sumar a aquellos que refuerzan la hipétesis de una practica
de la polifonia en el entorno de Vallbona, si no en el propio monasterio.*

Segun nos recuerda Yvonne Rokseth, silos monjes eran dirigidos por un cantor,
las monjas lo eran por una cantrix, que era quien decidia el orden de los oficios,
dirigia el coro, cantaba las lecciones y se ocupaba, en general, de todo lo relacio-
nado con la musica de su instituciéon (Rokseth, 1935: 477). Se sabe el nombre de
hasta seis monjas cantoras que estuvieron activas en el convento de Las Huelgas
desde mediados del siglo x111 hasta mediados del siguiente: Sancha Garcia (1240),
Maria Arias (1247), Inés Gonzélez (1262), Maria Guillén (1294, 1296), Urraca Garcia
(1296) y Juana Sanchez de Porella (1343) (Lizoain, 1985 y Lizoain y Castro, 1987).
Queremos suponer que las cantoras no faltaron en el monasterio de Santa Maria de
Vallbona, todo ello al margen de que su responsabilidad alcanzase a la direccion del
canto polifénico. Una prueba de que las hubo en otros monasterios de la Corona de
Aragon la aporta la cantora del monasterio y panteén real de Santa Maria de Sijena
Urraca Artal, cuando era su priora la infanta Blanca (1322-1384), hija de Jaime II de
Aragoén (Sainz de la Maza, 1994: nim. 740).

El tropo polifénico del Agnus 1x Crimina tollis reaparece de nuevo en otro ma-
nuscrito del mismo entorno geografico, restos de un fasciculo inserto al final de un
misal romano de hacia 1303 que forma parte de los fondos del Archivo Provincial
de los Frailes Capuchinos de Catalufia (ms. 7.6.10). El misal, de origen franciscano,
pertenecia a la biblioteca del convento de los capuchinos de Mallorca hasta su tras-
lado a su sede barcelonesa en fecha reciente.

Del fasciculo lo que queda es un bifolio, que no es el interno, y el segundo folio
de otro bifolio que hipotéticamente le precedia. Los tres folios fueron numerados
modernamente, siguiendo el orden de los del misal (fols. 125-127). El cédice con-
cluia originalmente en los folios 122v-123 (124), con una tabla pascual que comienza
en el afo 1303 y finaliza en 1353. Su repertorio, que es el que sigue, es tema mariano
salvo la ultima pieza.

1. [Ave sydus, lux dierum...] a procela. Prosa (incompleta) a una voz en nota-
cién aparentemente medida, cuya melodia transmiten diversas fuentes in-
ternacionales.

" Reproduccion de la parte interna del bifolio —el externo del tltimo fasciculo de un manuscrito— en Gémez
(1988): [112], fig. 3. Otro bifolio tanto 0 mas maltrecho, de la misma época y procedente de la misma localidad, que
fue utilizado como cubierta de un manual de Vilanova de 1503 (o. cit., frag. 6), incluye el fragmento de un Credo en
primer modo y otro de una prosa mariana («[...] fecundatus fuit virg[o]»), a una voz y en notacién medida. Van
escritos sobre tetragrama con la linea del Fa trazada en rojo y la del Do en amarillo, segiin una vieja costumbre ya
obsoleta en el siglo x111.
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2. Alleluya. Salve Virgo mater Dei, gregoriano, que también lleva el manuscrito
C 135 de la catedral de Tortosa (fol. 118v). Una versidn polifonica a dos voces
en el Cddice de Las Huelgas (nim. 8).

3. O florens rosa. Antifona gregoriana que reaparece en el manuscrito del Or-
feé Catala (num. 16).

4. Alleluya. Que est ista tam formosa, incompleto y del que solo llegd a copiarse
el principio de la letra y no la melodia, que si se encuentra en el manus-
crito C 135 de Tortosa (fol. 19v). A dos voces en el Cddice de Las Huelgas
(nim. 9) y en un folio suelto fragmentario del Archivo Histérico Provincial
de Zamora (perg. Mus. 184, 3).

5. [Recordare]. Ab hac familia. Ofertorio de la Misa de los Siete Dolores de la
Virgen [GR 448], lo llevan a dos voces el manuscrito de Las Huelgas (num.
12) y el del Orfeé (nim. 8). La melodia fue notada, mediante puncta, por
una mano distinta a la del resto del repertorio; emplea excepcionalmente la
notacion lorena.

6. [Sanctus]. Ave Dei genitrix et inmaculata. Conductus a dos voces, sin con-
cordancias conocidas y en notacién cuadrada, apenas usa otras figuras dis-
tintas al punctum, podatus y clivis. Algunos atribuyen la letra al obispo de
Lincoln Robert Grosseteste, de quien fuera discipulo el franciscano Roger
Bacon (Thomson, 1940: 262, num. 54).

7. [Agnus]. Crimina tollis, a tres voces y con multiples concordancias tanto na-
cionales como internacionales, incluidos los manuscritos del Orfed Catala y
el de Las Huelgas (véase Tabla 2).

8. [E]x agone sanguinis arcem. Letra incompleta de la prosa, con espacio en
blanco suficiente para copiar a dos voces la musica, que acaso coincidia con
la version de Las Huelgas (nim. 68, «de martiribus»).

Siendo como fueron los franciscanos activos escritores de prosas y secuencias,
estando documentado en Italia el uso comedido de la polifonia por parte de la orden
desde mediados del siglo x111 (Fuller, 1977: 27), y teniendo en cuenta el origen fran-
ciscano del manuscrito del que forma parte el fasciculo, cabe asumir un cierto interés
de los franciscanos por el repertorio que este incluye. El establecimiento de la orden
franciscana en Mallorca al tiempo que lo hiciera la de Santo Domingo coincide con
la reconquista de la ciudad de Palma por parte de Jaime I de Aragoén, en diciembre
de 1229." Precedid por tanto en una década a la del Cister, cuyo primer monasterio
mallorquin de Santa Maria la Real fue una fundacién del de Santa Maria de Poblet.

" Es obvio la orden de los hermanos menores capuchinos, que pertenece a la Primera Orden de San Francisco,
no pudo establecerse en Mallorca antes de su fundacion, en 1525.
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Trasladado a su emplazamiento actual en 1266, alli residié por algin tiempo y escri-
bi6 algunos de sus primeros libros el sabio mallorquin Ramén Llull (c.1232-1315/6),
cuyos restos reposan en el convento de San Francisco de la ciudad de Mallorca.

El que cinco de las ocho piezas del fasciculo fragmentario al que nos venimos
refiriendo concuerden o tengan que ver con el Codice de Las Huelgas, en tres casos
con el del Orfe6 Catala o en dos con el C 135 de la catedral de Tortosa, sugiere la
circulacion tanto en la Corona de Castilla como en la de Aragén de un mismo re-
pertorio sacro relativamente limitado. Por este motivo, y teniendo como tiene que
ver el manuscrito burgalés con el Monasterio de Las Huelgas, acercar estos y otros
manuscritos con un repertorio concordante o similar al suyo a otras instituciones
cistercienses peninsulares resulta tentador.

Sin embargo, de lo dicho hasta aqui lo inico que se desprende es que en el siglo
xi11 el uso de la polifonia y el del canto llano medido no fueron aparentemente des-
conocidos ni en ciertos conventos dominicos ni en otros franciscanos de la antigua
Corona de Aragon. A todo ello hay que anadir la conocida referencia necrolégica
del siglo xv de la catedral de Tarragona, segtin la cual «Idus julii mclxiiii obiit Lucas
canonicus hujus ecclesie, magnus organista» (Anglés, 1931: I, 370), referencia que
en caso de aludir a la practica polifénica del organum por parte de este canénigo
de la catedral, y si la fecha de su defuncién en 1164 no esta equivocada, plantea mas
de un interrogante.

Sobre la practica musical en el monasterio cisterciense de Poblet a fines del Me-
dievo no existe informacién alguna, al apenas haber sobrevivido manuscritos de su
primitivo fondo bibliografico, a resultas de los estragos causados por la guerra de
Independencia que culminaron en 1835 con el expolio y destruccion de sus libros
(Dominguez, 1952: 10). En el caso del monasterio de Santes Creus la destruccién no
alcanzd a su archivo y biblioteca, a pesar de lo cual la informacion que para nuestro
caso se deriva de los materiales conservados es nula.

Unus inter pares

El manuscrito del Orfeé Catala no fue el unico dedicado en exclusiva al culto de
Maria que circul6, en su época, dentro del marco histérico-geografico en el que se
ubica la Corona de Aragén. Cabe destacar, en primer lugar, un manuscrito cuyo
titulo reza: Officium beate virginis virginis (sic) Marie: compilatum et ordinatum
per serenissimum principem dominum Karolum Dei gracia ITherusalem et Sicilie re-
gem illustrem (Paris, Bibliotheque Nationale de France, lat. 1343) (fig. 5). Fue con-
feccionado para Carlos II de Anjou, rey de Napoles y Sicilia (1285-1309), aunque
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Fig. 5. Officium beate virginis Marie (Paris, Bibliotheque Na-
tionale de France, lat. 1343), fol. 1.

hay quien piensa que su destinatario pudo ser igualmente Carlos I (1266-1282), su
padre, rey asimismo de Jerusalén a partir de 1277 (Huglo 1982: 129, nota 145). Fue
él quien conquisto el reino siciliano, derrotando a los tltimos representantes de la
dinastia de los Hohenstaufen, cuyos derechos recayeron en Constanza, la hija de
Manfredo I de Sicilia (1258-1266), que casé en Montpellier con Pedro III de Aragén,
en 1262. Desatada la guerra por Sicilia, las hostilidades entre aragoneses y franceses
concluyeron provisionalmente en 1295 con el tratado de Anagni, que fue sellado ese
mismo afo con el matrimonio de Jaime IT de Aragén con Blanca de Anjou, hija de
Carlos II, otro de cuyos hijos, Roberto, futuro Roberto I de Napoles (1309-1343),
caso dos afios después con Violante de Aragon, hermana de Jaime II.

El manuscrito al que nos referimos data de fines del siglo x111 0 principios
del x1v e incluye antifonas y responsorios por lo general en notacién cuadrada
gregoriana, junto con una notable coleccion de prosas en notaciéon medida. En la
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primera seccidon del manuscrito se copian siete oficios de visperas dedicados a Ma-
ria, uno para cada dia de la semana (fols. 1-40). Dan comienzo con el Magnificat y
su correspondiente antifona. Siguen un capitulo y un responsorio con su prosa y, a
continuacidn, otra que sustituye al himno. En todos los casos enlazan con la roga-
tiva, aqui musicada, con la que concluye el Ave Regina caelorum, solo que en lugar
de ser a favor del orante —«da mihi»—, es a favor del rey —«da regi»— (V./ Dignare
me laudare te Virgo sacrata. R./ Da regi virtutem contra hostes suos). Todas y cada
una de las siete visperas concluyen con una antifona y dos oraciones, la segunda,
pro rege, siempre idéntica: «Protege domine famulum tuum regem nostrum etc».

La segunda seccion del manuscrito (fols. 40-70v) se inicia con el conocido con-
ductus Verbum caro factum est / de virgine Maria, estribillo que se repite al final de
cada una de las estrofas que concluyen siempre con la férmula de virgine Maria.
Siguen siete prosas entre las que se intercalan un credo y un gloria que, como el
resto del repertorio que las acompana en esta seccion, van en notacion medida. Dos
responsorios, uno Ad vesperas beate Marie'y el otro Ad completorum, ocupan los alti-
mos folios (un listado detallado de las prosas del manuscrito P1343 en Anglés, 1970).

El caso del Officium beate virginis virginis Marie mandado hacer por el monarca
de Sicilia es similar al del Officium almiflue virginis quod composuit frater Iohannes
Egidii apud Zamoram ad preces et instanciam illustrissimi Aldefonsi regis Legionis
et Castelle (Madrid, Biblioteca Nacional de Espafia, ms. 9503, fols. 195-210). Se-
gun se desprende de su titulo, fue escrito por el franciscano Juan Gil de Zamora a
instancias de Alfonso X el Sabio, rey de Ledn y Castilla (1252-1284), de quien fue
«humillimus scriptor». No obstante, su tnica copia conservada no lleva musica, y
ello a pesar de que la forma en que se organiza este oficio mariano, que se cifie a los
servicios de maitines y laudes, invite a ello.

Gil de Zamora escribi6 el invitatorio, el himno y las antifonas que acompanan
a los salmos, asi como las que siguen a las tres lecciones de los tres nocturnos de
maitines. También las cinco antifonas de laudes, el himno y la antifona que sirve de
conclusion a este oficio, a la que precede el Ave Maria. La letra tanto de las antifonas
de los salmos de maitines como las de laudes se reduce a una estrofa. En cambio,
las lecciones llevan dos que, salvo en un caso, son de siete versos de los que los tres
o dos ultimos se repiten, salvo excepcion.”

Seria inutil aventurar el estilo musical del Officium mariano de Gil de Zamora,
conocido autor del tratado Ars musica (Roma, Biblioteca Vaticana, ms. H.29), en
el hipotético caso de que él o alguien distinto a su persona lo musicase. Si fue asi o
al menos si se proyecto anadirle musica, aquellas antifonas cuya letra sugiere una

2 Edicion de la letra del Officium almiflue virginis en Fita, 1885: 381-391.
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alternancia entre uno o mas solistas sugieren a su vez una escritura musical me-
dida. En términos generales, tienen un caracter mas narrativo que el del resto del
repertorio, lo cual nos recuerda el contraste —formal, incluso— entre cantigas de
loor y cantigas de milagros de la magna coleccion de las Cantigas de Santa Maria de
Alfonso el Sabio, de quien el propio Gil de Zamora diria haber compuesto, a ima-
gen de David, «<muchas y muy pulcras canciones en alabanza de la Virgen gloriosa,
moduladas con sones y ritmos pertinentes».”

Frente a los materiales destinados a los oficios marianos de visperas del manus-
crito del rey de Sicilia o los de maitines y laudes escritos por Gil de Zamora por
encargo de Alfonso el Sabio, lo que incluye el manuscrito del Orfeé Catala es una
misa mariana, tanto los fragmentos del ordinario como los del propio. Lo tinico que
falta es el credo, facil de suplir, y en teoria la comunion. Aparentemente no se trata
de una misa destinada especificamente a alguna de las cuatro grandes festividades
de la Virgen (la Anunciacion, que se celebra el 25 de marzo, su Purificacién o Pre-
sentacion del Nifio en el Templo, del 2 de febrero, la Asuncién, del 15 de agosto, o su
Natividad, del 8 de septiembre), puesto que se copian tres aleluyas en lugar de uno
(nums. 5-7), cinco sanctus (nums. 9-13), dos agnus (nums. 14-15) y tres Ite, missa
est (nims. 19-21), agrupados por géneros (véase tabla 2). En cualquier caso, si cabe
priorizar alguna de las festividades de Maria, esta deberia ser la de la Asuncién.

Lo primero a destacar a este respecto es el hecho de que tres de las prosas del
manuscrito se copian entre los agnus y los Ite, missa est (nums. 16-18), mientras
que el resto va tras estos ultimos (nims. 22-31). La tercera de estas tres prosas es
una bendicidn, acaso una alternativa al Ite, missa en lugar de la tradicional férmula
del Benedicamus Domino. Las otras dos son prosas propias de la festividad de la
Asuncion, segun se desprende de su letra y porque asi lo sefialan sus concordan-
cias internacionales, prosas cuya posicion en el manuscrito del Orfe6 —entre los
agnus, por un lado, y la bendicion y los Ite, por otro—, sugiere la posibilidad de que
hiciesen las veces de comunioén.

Lo segundo es el pasaje del Evangelio de San Lucas (num. 33) que en Paris, en
la catedral de Notre Dame, era el del dia de la Asuncién (Baltzer, 2009: 390). Entre
las diez prosas que ocupan los ultimos folios del corpus principal del manuscrito
del Orfed, hay una referida a la Asuncién (num. 30). Otra, segtin el Cddice de Las
Huelgas, estaria destinada a la fiesta de la Purificacion de Maria (num. 26), si bien
por su argumento podria ser igualmente valida para la de la Asunciéon. Otra mas
celebra su Natividad (num. 27) y una ultima la Anunciacién (num. 29). El resto
subraya basicamente su papel de protectora de los fieles y mediadora celestial, in-

1 «More quoque davidico etiam, [ad] preconium Virginis gloriose multas et perpulchras composuit cantilenas
sonis convenientibus et proportionibus musicis modulatas» (Martinez, 2003: 240).



130 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

Fig. 6. Orfe6 Catala, ms. 1, fol. 24: inicio del Evangelio segtin San Lucas.

clusive aquella cuya autoria se atribuye a Adan de San Victor (1112-1146), susceptible
de ser interpretada en no importa qué festividad del Propio de los Santos (num. 24).

El pasaje del Evangelio segtin San Lucas antes referido versa sobre las figuras de
Marta y Maria, las hermanas de Lazaro, la primera siempre en actitud activa frente
a la contemplativa de la otra, dos posturas que segun la Orden del Cister se recon-
cilian en la la Virgen, que sefiala asi el camino a seguir a la reforma cisterciense,
basada en compaginar trabajo y oracién de acuerdo con la regla original de san
Benito (Roux y D’Andoque, 2005: 54). Si a ello le sumamos el dato de que, segtin lo
dispuesto en el Exordium cistercii, todos los monasterios del Cister estan dedicados
a Maria, «reina del cielo y de la tierra», un manuscrito que copia casi en exclusiva
repertorio mariano, que hace especial énfasis en la Asuncion de la Virgen —«celi
terraque domina» (nim. 26, estr. v )— y que incluye el Evangelio emblematico de
la orden cisterciense, lo mas probable es que tenga que ver con alguna de sus insti-
tuciones, aunque falten las pruebas conclusivas (fig. 6).

Partiendo de la hipétesis de que el manuscrito 1 del Orfeé Catala proceda o al
menos fuese utilizado cerca del lugar donde se supone que se hallaba a principios
del siglo x1x, el monasterio de Santes Creus adquiere primacia sobre cualquier otro
de su entorno. Ante todo, por albergar los sepulcros reales que complementaban
el panteon de Poblet, lo cual nos remite al caso del real monasterio cisterciense de
Las Huelgas y su célebre cddice. A continuacién por el mecenazgo ejercido por la
muy piadosa Blanca de Anjou, segunda esposa de Jaime II, sobre el monasterio de
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Fig. 7. Princeps ecclesie
(Boci, 18): detalle.

Santes Creus, que ha quedado reflejado en la puerta del claustro con las flores de lis
reales (Morales, 2018); recordemos que se trata de la hija de Carlos II de Népoles,
el destinatario del Officium beate virginis Marie, si no lo fue su abuelo, que dadas
sus caracteristicas no debid pasar desapercibido en el entorno mas proximo del
monarca siciliano. También por el vinculo que supone con la capilla real el que
en el momento de su formacidn, en 1297, Jaime II solicitase la incorporacién a ella
de dos frailes cantores de Santes Creus, al tiempo que el abad se convertia en su
capellan mayor. Finalmente, por las propias caracteristicas del manuscrito, que
ofrece un mayor numero de concordancias con el Cdédice de las Huelgas que con
cualquier otro.

En el caso de este ultimo la evidencia que aporta el propio manuscrito lo vincula
ala instituciéon monastica castellana, mientras que del manuscrito del Orfe6 Catala
no se deriva pista alguna sobre el particular. No ayuda a ello la falta de informacion
documental y la pérdida de fuentes musicales, que acaso hubiesen aportado alguna
luz sobre la que probablemente sea la tinica caracteristica distintiva de la notacion
de los tres primeros fasciculos del manuscrito, a la que ya aludimos en paginas an-
teriores: la de que en aquellos grupos formados por cuatro o mas notas, en caso de
que la altura de la tltima sea superior a la de la nota anterior, se escribe ligada a ella
(fig. 7) (Lutolf, 1970: I, 221-222). Por lo demads, el manuscrito emplea integramente
la notacién cuadrada, pudiendo distinguirse entre aquellas piezas o fragmentos
del repertorio liturgico gregoriano y las prosas y tropos polifénicos de sanctus y
agnus, estos ultimos aparentemente escritos en un sistema semimensural libre. En
ello coinciden con el repertorio del manuscrito 44 de Tarragona, con el que, por lo
demas, su notacion no comparte otros rasgos o caracteristicas.
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Fig. 8. Angel en actitud de sonar la zanfofia, uno de los ocho angeles musicos
pintados en la parte interior de las puertas batientes del altar relicario del
Monasterio Cisterciense de Santa Maria de Piedra (Zaragoza). En el nimbo
se lee: «CLANGAT CETUS ISTE LETUS GLOR[I0SA]», inscripcién que concuerda
con el inicio del tropo del primero de los sanctus del ms.1 del Orfeé Catala
(ntm. 9). La reliquia que albergaba, una Sagrada Forma, fue donada al mo-
nasterio por el futuro Martin I de Aragén, con motivo de lo cual en 1390 se
construyd el altar relicario. La inscripcion sugiere una tardia circulacion del
tropo en el ambito cisterciense de la Corona catalano-aragonesa (© Madrid,
Real Academia de la Historia).
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A diferencia del Cddice de Las Huelgas, cuyas enmiendas y afladidos demues-
tran haber sido objeto de un uso continuado, o el del manuscrito del rey de Sicilia,
cuyo repertorio fue corregido de forma sistematica para adaptarlo a los principios
de la notaciéon mensural (Bell, 2006: 355), el manuscrito del Orfed Catala no fue
objeto de modificacién alguna, de lo cual no se deriva necesariamente que su re-
pertorio no se siguiese interpretando por algun tiempo. Acaso quepa considerar
como unica modificacion el anadido del ultimo fasciculo, cuyas caracteristicas de
escritura, tanto en el sentido musical como en el literario, demuestran ser claramen-
te un apéndice que nunca llegé del todo a completarse, quedando por trazar todas
sus letras capitulares. Ello deja abiertas nuevas posibilidades respecto al origen del
corpus principal del manuscrito y, desde luego, a que el monasterio de Santes Creus
o cualquier otro de la Orden del Cister no fuese su primer destinatario.

*Grabacion: Ligeriana, 2001  Fuente litirgica Concordancias Observaciones  Ediciones (OC1)
1. Salve sancta 1v  GR [98] Introito. V/ «Virgo Dei»
parens* Misa votiva B.M.V. (no «Eructavit»)
2. Kyrie. Rex v GRIV Kyrie [(2v): Hu 1, etc.] AH 47.8 «De
virginum amator* Cunctipotens genitor Beata M.V.»
Deus
3. Gloria. Spiritus 1v. GRIX In festis [(3v): Hu 65 Z 1, etc.]
et alme B.M.V.
4. Benedicta 1v GR [98] Gradual. [(2v): Hu 7; Z 2, etc.]
et venerabilis Misa votiva B.M.V.
5. Alleluya. Virga v GR [96] Aleluya.
Tesse floruit* Misa votiva B.M.\V.
6. Alleluya. Letabitur ~ 1v
Virgo in Filio
7. Alleluya. Pulchra 1v
est Maria virgo
8. Recordare. Abhac 1/2v  GR 448 Ofertorio. Hu12; W1315;LoD 35 AH49.634 «<De  Anglés, 1931: iii, 18-19
familia* Misa «Septem F 675, LoD 36: O vera, Beata M.V.» Go6mez, 1979: num. 1
dolorum B.M.V.» o pia (3v)
Bfc 5 (c.f. Ab hac Worc [97]: Singularis
familia) et insignis (3v)
9. Sanctus. Clangat 1/2v  Thannabaur, 1962: Hu 16 AH 47.378 Anglés, 1931: 1, 127-128
cetus* melodia 53, tropo 30 Tort135, f. 18v-19 «Hosanna» Gobmez, 1979: num. 2
Relicario Liitolf, 1970: nam. 40
Monasterio de
Piedra:
«Clangat cetus
iste letus glor...»
10. Sanctus. Sospitati ~ 1/2v  GRII Fiestas solemnes Anglés, 1935: 243-244
dedit mundum* Thannabaur, 1962: Gobmez, 1979: num. 3
melodia 203, tropo 208 Liitolf, 1970: nam. 41
11. Sanctus. Ad 1/2v  Thannabaur, 1962: Anglés, 1935: 244-245
honorem Virginis* melodia 83, tropo 3 Gomez, 1979: num. 4
Liitolf, 1970: niim. 42
12. Sanctus. Clemens  1/2v. GRIV Fiestas dobles Goémez, 1979: nim. 5

et benigna*

Thannabaur, 1962:
melodia 49, tropo 32

Litolf, 1970: nim. 43
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13. Sanctus. Telaudant 1/2v. GRIV Fiestas dobles Hu 15 AH 47.344 Anglés, 1931: iii, 23
agmina* Thannabaur, 1962: «Hosanna» Goémez, 1979: num. 6
melodia 49, tropo 221 Liitolf, 1970: nim. 44
14. Agnus. Ave Maria* 1/2v. GRIXIn festis B.M.V. Gomez, 1970: num. 7
Shildbach, 1967: Liitolf, 1970: num. 69
melodia 114, tropo 12
15. Agnus. Crimina 1/3v. GR IX In festis B.M.V. Hu 23 (2v) AH 47.453 Anglés, 1931: iii, 31-32
tollis* Shildbach, 1967: Barc139, 1; Bfc 7; Goémez, 1979: num. 9
melodia 114, tropo 25 P11411, 4; Fm4, 1 (3v); Handschin, 1928: 535
OS 3 (4v) Liitolf, 1970: ntim. 70
Hu 24: Regula moris
(3v)
Vall 1: Ave Maria (3v)
16. O florens rosa* v CD 203438: Bfc 3, etc.
Assumptio Marie
17. Ave regina v CD g02261: varia
celorum, mater* Assumptio Marie
18. Princeps ecclesie, 1v varia Benedicciones
pastor ovilis episcopales
19. TIte, missa est lv. GRXI
20. Ite, missa est 1v
21. Ite, missa est 1v
22. Eterni numinis v prosa Hu 55 «de sancta
Maria la real»
Hu 75: De Christi
corpore
23. Ave maris stella* v prosa
24. Superne matris 1v  «alia prosa in honore  P904, f. 257v-258v Adén de San
gaudia* beate Marie» «sequentia» Victor
P14452, f. 125v-126v
«De quolibet sancto»
25. Virgine preconia 1lv  prosa
26. Decorata celesti 1v  prosa «In honore AH 10.94 «In
solio beate Marie» Purificatione
M.V.»
27. Nativitas Marie 2v CD ah54188: prosa AH 54.188 «In Goémez, 1979: num. 11
virginis Nativitate M.V.»
28. Marie preconio* 2v  CD ah54249: prosa AH 54.249 «<De  Anglés, 1935: 229-230
Beata M.V.» Gomez, 1979: num. 12
29. Promereris summe 2v  prosa «In honore Hu 50; Tort133, 1 AH 34.79 «In Gomez, 1979: nim. 13
laudis* beate Marie» MaL 1: Conlaudemus  Annuntiatione
omnes BMV»
30. Potestati magni 2v  prosa «Assumptio Anglés, 1935: 227-228
maris* Marie» Goémez, 1979: num., 14
31. Gloriose matris 2v  prosa Goémez, 1979: num. 15
Dei*
32. Evangelium v To 14:23-31 Domingo de
secundum Pentecostés
Tohanem
33. Evangelium v Lc10: 38-42 Festividad de la
secundum Lucham Asuncion ?
34. Evangelium v Mt24:27-35 Domingo XXIV
secundum tras Pentecostés
Matheum

Tabla 2. Barcelona, Orfed Catala, ms. 1: repertorio y concordancias.
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Desde hace unas décadas, la especificidad del monacato femenino ha aportado nu-
merosas y notables contribuciones bibliograficas, entre las que la materializacion de
una religiosidad propia y singular en ritos y objetos ha tenido un apartado propio
(Hamburger, 1992). En la arquitectura, la propuesta de sesgo generalista llevada
a cabo por Roberta Gilchrist (1994) para Inglaterra planteaba algunos problemas
bésicos comunes a todo el monacato occidental y, sobre todo, ponia de manifiesto
las posibilidades de analisis de una arquitectura monastica en femenino, acercan-
dose a su estudio no como simple elemento de comparacion con los monasterios
masculinos. Algo de todo esto ya se habia planteado en el mundo del Cister, donde
las disimetrias entre casas masculinas y femeninas eran tan remarcables que acon-
sejaban un patrén de valoracion diferente y que, por supuesto, fuera mas alla del
simple cotejo entre lo que ocurria entre edificios construidos para mujeres o para
hombres. De la clasificacion tipologica realizada por Anselme Dimier (1974) y
Desmachelier (1982) para el estudio sobre las iglesias femeninas se pasé a espec-
tros de estudio mas elaborados, en los que el monasterio cisterciense femenino se
revelaba como una estructura infinitamente mas compleja. Los analisis al respecto
de Maria del Carmen Muifioz (1992) o el coloquio Citeaux et les femmes acogido
por la fundacién Royaumont en 1998 (Barriére y Henneau, 2001) abrian vias de
analisis entre las que la disposicién arquitectdnica del monasterio era producto
de una realidad funcional dispar de la masculina y en la que la huella de una cele-
bracién eucaristica que exigia la participacion de hombres ordenados, la confor-
macion de un ritual intraclaustro exclusivamente en femenino o bien cuestiones
mas prosaicas, como la financiacion en la construccion del monasterio —en la que
también el género era un problema de cara a su gestion— se convertian en argu-
mentos de mayor enjundia. En este estudio trataremos un fendmeno escasamente
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referido, como es el de la clara diferencia en las fundaciones cistercienses que,
siguiendo los habituales parametros de la orden, buscaron la tranquilidad de los
lugares apartados y amenos para la localizacién del monasterio o los que —en un
fenomeno realmente interesante— se acogieron a los alrededores de una ciudad,
participando de los pros y contras de la vida urbana.

Monasterios femeninos de Cister en la Corona de Aragon. La huella topografica

De los diecisiete monasterios cistercienses femeninos que se fundaron en la Corona
de Aragoén durante la Edad Media, once se construyeron alejados del mundanal
ruido,’ en tanto que los seis restantes lo hicieron cerca de ciudades, vecinos de sus
puertas y caminos de acceso.? Tanto en el Exordio Parvo como en los capitulos de la
orden entre 1098 y 1100 insistian en que las abadias no se construyeran en ciudades,
castillos ni villas («In civitatibus castellis villis nulla construenda esse coenobia»),
lejos del bullicio de los hombres. De nuevo parece tratarse de otra de las intenciones
fallidas, al menos parcialmente. Desde la fundacion de Trasobares con monjas de
Tulebras en 1168, el establecimiento de monasterios femeninos de la Corona, ya
en un medio rural apartado, ya cercanos a poblaciones de cierta importancia, fue
intercalandose sin una aparente norma que fuera mas alla del capricho de los fun-
dadores. El problema real lo suscitaron las casas que si se adecuaron a la normativa
cisterciense. Las comunidades que se establecieron en lugares apartados sufrieron
un constante vaivén de traslados, amén de otros problemas a veces motivados por
la economia y otras tantas por la voluntad de los donantes. Esta compleja y a veces
precaria situacion de los monasterios de monjas preocupd a la orden desde comien-
zos del siglo x111. En 1228, el Capitulo General prohibié la fundaciéon de monasterios
femeninos que no tuvieran sus edificios finalizados, con una escasa dotaciéon o que
no observaran la clausura, evitando asi que las monjas se vieran obligadas a men-
digar (Piquer, 1978b: 75). En territorio catalan, la fundaciéon de la Bovera en 1190
solo dur¢ cuarenta y siete aios, hasta 1237, cuando se escindié en dos comunidades,
las de Vallsanta y Valldaura (Capdevila, 1929). Si la primera tuvo un venturoso co-
mienzo protegida por los sefiores de Guimera, la segunda terminé generando un

' Trasobares (1168), Cadins (1169), Casbas (c. 1172), Vallverd (c. 1172), Vallbona de les Monges (1175), Pedregal
(c.1176), Buenavia (1188), la Bovera (1190), Cambrén (1203), Bonrepos (1215) y Valldaura (c. 1237). A estos hay que
anadir los prioratos de Valldemaria (1146), Eula (1275) y Natzaret (1660) y quién sabe si de Vallclara, o las exiguas
fundaciones de Montsant y Vimbodi, en territorio tarraconense, de 1210. Véase el articulo de Ghislain Baury en
este volumen.

> Les Franqueses en Balaguer (c. 1187), Sant Hilari en Lérida (1204), Valldonzella en Barcelona (1226), Vallsanta
en Guimera (1237), Gratia Dei en Valencia (1265) y Montsant en Jativa (c. 1314).
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tercer monasterio, el de Montbenet, en 1333 (Obiols, 2005). Curiosamente, de las
cuatro fundaciones solo Vallsanta llegé al siglo xv1 a la sombra de Guimer4, para
ser suprimida también en 1589.

Los pormenores de la Bovera son solo un ejemplo del que parece ser un panora-
ma de constante reduccionismo de las fundaciones femeninas de la Corona durante
la Baja Edad Media. El monasterio de Buenavia, fundado por iniciativa real en la
localidad zaragozana de Pedrola, fue absorbido por el de Trasobares en 1352, sin que
sepamos mucho mds al respecto (Giménez y Carrasquer, 2011: 135-146). En 1452 'y
tras una larguisima agonia, las monjas que quedaban en Bonrepos se marcharon a
Vallbona tras la supresion de su casa. En 1473, sus bienes muebles se entregaron a
Santes Creus, mientras que de su territorio se ocuparon los cartujos de Escaladei,
que nunca habian visto la fundacién con buenos ojos, interpretandola como una
injerencia del Cister en el Montsant, territorio que consideraban suyo. En 1474y a
pesar de su proximidad a Balaguer, Les Franqueses se extinguia para convertirse en
priorato masculino ocupado por los monjes de Poblet (Bertran, 1982), camino por
el que le habia precedido en no mucho tiempo la cercana fundacién de Vallverd,
anexionada a Les Franqueses en 1452.

Junto a las fundaciones suburbanas de las que hablaremos en el siguiente apar-
tado, en el contexto rural solo llegaron a 1500 Trasobares, Casbas, Vallbona de les
Monges, el Pedregal y Cambron. Las tres primeras generaron una puebla impor-
tante a su alrededor (Duran, 1975; Piquer, 1978b; Giménez, 2012-2013), algo que en
buena medida favorecié su ulterior conservaciéon como propietarias de un medio
generador de vida, mientras que Cambron y el Pedregal languidecieron hasta sus
respectivos traslados a Zaragoza y Lérida. Como veremos lineas mas adelante, el
siglo xvI se encargo de redisenar, definitivamente, el paisaje monastico femenino
de la vieja corona aragonesa.

Fundaciones a las puertas de la ciudad

Nada menos que seis monasterios cistercienses femeninos de la Corona de Aragéon
se ubicaron a las puertas de ciudades. El primero de ellos fue Santa Maria de les
Franqueses, sito a solo tres kilometros de la poblacion de Balaguer. Parece ser que
fue fundado por iniciativa de la condesa Dolga d’Urgell hacia 1187, afio en el que
se documenta a su primera abadesa. En un documento de venta de 1217, testifica-
ban cuarenta y dos monjas integrando una comunidad perfectamente organizada.’

3 En estas fechas aparecen los cargos de abadesa, priora, subpriora, sacristana, cantora, cillerera y hospitalera
(Escuder, 2016: 32-33). Afladamos en nimero a las conversas y sirvientes.
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Fue su época de esplendor; los apellidos de las profesas denuncian una extraccién
social remarcable, acompanadas de tres capellanes encargados de los oficios (Ber-
tran, 1984: 13; Escuder, 2016: doc. 274, 394-397). Ni las fechas de fundacién de Les
Franqueses ni su ulterior historia territorial apoyan que las razones de su estable-
cimiento se hallaran en una necesaria articulacion del territorio que rodeaba a la
ciudad de Balaguer, conquistada mas de ochenta afios antes y, por lo tanto, perfec-
tamente estable desde un punto de vista geopolitico. Mas nos inclinamos a pensar
que instaurar Les Franqueses pudo tener que ver con las indudables razones que
llevaron a la creacion de los restantes monasterios suburbanos de la Corona, que
relatamos en seguida.

En 1204 el obispo ilerdense Gombau de Camporrells hacia entrega a la condesa
Elvira de Urgell de la iglesia de Sant Hilari, en la misma poblacion de Lérida, para
fundar un conuentum monialium (Lacambra, 1922: 10). Del monasterio no resta
nada, alguna noticia documental sobre ajuar litargico, el rico baculo de la abadesa,
el relicario del brazo de san Lorenzo o, en su iglesia, las capillas de San Bernardo
y de Santa Quiteria, en la que se guardaban dos milagrosos relicarios de la Santa,
alumbrados por una lampara colocada en medio de su arco de entrada (Lacambra,
1922: 13-14 y 16; Arago, 1954). Josep Pleyan de Porta (1873: 415), que atin pudo ver
sus ruinas, afirmaba haber encontrado un capitel gético que estaba en consonancia
estilistica con lo atn visible de la fabrica. Su situacion vecina a las murallas, en el
noroeste de la ciudad, fue un agravante para que sus estructuras sufrieran la con-
vulsa historia politica de Lérida, al convertirse en un bastion contra la ciudad for-
tificada. En los enfrentamientos armados del siglo xv, durante el reinado de Juan II
de Aragdn, el monasterio fue incendiado y, en 1640, derribado ante la posibilidad
de que en un asedio (recordemos que eran los aiios de la revuelta catalana contra
Felipe IV) las tropas atacantes se establecieran e hicieran fuertes en el monasterio,
como efectivamente ocurri6 en el de Valldonzella, a las puertas de Barcelona. Las
monjas ilerdenses se instalaron intramuros en el colegio de la Concepcién, donde
estuvieron hasta 1706, momento en el que fueron expulsadas para dedicar el edi-
ficio a hospital militar. Entonces, fundaron un dltimo monasterio en Tamarite de
Litera, bajo la advocacion del Patrocinio, que, para colmo de males y tras sufrir
los rigores de la guerra de la Independencia, fue desmontado en 1842 y sus monjas
trasladadas a Casbas (Piquer Pomes, 1984 y 2000). Lo que mds nos importa aqui es
que Sant Hilari fue un monasterio de fundacién condal, que acogié los sepulcros
de la nobleza y con una especial vinculacion con la aristocracia local, para la que
tenia un colegio (Lladonosa, 1966).

Los problemas de una excesiva proximidad a las murallas también se dejaron
sentir en Valldonzella, la fundacion extramuros al noroeste de Barcelona. Después



ARTE EN FEMENINO. LOS MONASTERIOS SUBURBANOS EN EL CISTER DE LA CORONA DE ARAGON | 141

de sus inciertos origenes y de su adscripcion a la reforma cisterciense en 1226, su
historia nos interesa a partir de 1263, cuando Jaime I entregd a sus monjas un te-
rreno a las afueras de la ciudad, donde protegerse en un nuevo monasterio de los
peligros que representaba la fabrica anterior, mas alejada. Se ubicaba cerca de la
puerta de Sant Antoni, en la muralla barcelonesa, y tras su construccién pasé pron-
to a constituir un enclave basico de la vida urbana. Por una parte, mantenia una
relacion constante con la monarquia, a la que servia como lugar de descanso y es-
pera durante la preparacion de las entradas reales en la ciudad. En segundo lugar, se
convirti6 en un monasterio dedicado a las hijas de la nobleza que alli residian: como
subrayan los textos de la época, «les monges del dit monastir, filles de notables e
principals ciutedans, caballers i gentils homens» (Forns, 1999). Durante el siglo xv
se documentan sus enormes celdas en el claustro —gestionadas como propiedad
privada— y a las esclavas a su servicio (Mirambell, 1976: 17-27). Por tltimo, el mo-
nasterio gozé de una notabilisima vida cultural, llegando a albergar en su iglesia
algunos certamenes literarios y manteniendo una especial vinculaciéon con el poeta
Antoni de Vallmanya, que, durante los afios centrales del siglo xv dedicé un ciclo
completo de textos a las monjas de la comunidad (Albacete y Giiell, 2013: 113-117).
A pesar de que los vientos de reformas pretridentinos y la efectiva contrarreforma
encerraron a las monjas barcelonesas entre sus muros, el esplendor celebrativo de
Valldonzella prosiguié durante la Edad Moderna en las sefialadas visitas reales, en
las festividades del afio litdrgico y participando como estacién en las procesiones
de letanias y rogativas, hasta su traslado al interior de las murallas, tras los proble-
mas bélicos que sufrié durante el siglo xvir (Madurell, 1976; Vallmaya, 2007: 31-37;
Albacete y Giell, 2013: 117-122; Mazuela- Anguita, 2015).

El monasterio valenciano de Gratia Dei fue fundacion real, o casi. En 1265, Tere-
sa Gil de Vidaurre —la mujer del singular tercer matrimonio de Jaime I— decidia
fundarlo en unos terrenos extramuros, al otro lado del Turia y que, parece, habian
pertenecido a un musulman zaid, de donde venia su apelativo de la Zaidia o Sai-
dia. Gratia Dei se convirti6 rapidamente en lugar de residencia de las jovenes de la
nobleza local. Sus sefialados apellidos se recogen en la documentacion conservada
entre el Arxiu del Regne de Valéncia y otras instituciones (Cabanes, 1983; Galiana,
1991), mientras sus finanzas estuvieron saneadas, entre importantes donaciones y
la constante gestion de sus bienes por parte de un sindico (Ferran, 1961; Viciano,
1991). Al igual que en Sant Hilari de Lérida y en Valldonzella, los beneficios de la
proximidad de la ciudad se tornaron en causa final de su desaparicion. Tras padecer
algunos embates del Turia en sus crecidas, los convulsos comienzos del siglo x1x
hicieron peligrar la institucion y destruyeron la fabrica medieval. En 1809, las au-
toridades decidieron derrocarlo para que las tropas francesas no pudieran hacerse
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fuertes en su fabrica. Tras la guerra de la Independencia y de no pocos problemas
para el retorno de la comunidad, el monasterio se reedifico permaneciendo en el
mismo lugar, reconstruyéndose su fabrica por completo entre 1876 y 1879. En su
interior se reubicaron los restos de la fundadora y sus descendientes y la silleria de
coro heredada del monasterio de La Valldigna, tras la desamortizacion. Por fin, en
los afios sesenta del siglo xx Gratia Dei fue tristemente demolido con el desarrollo
urbano de la ciudad, mientras que la comunidad se trasladé a Benaguacil, donde
hoy pervive el monasterio (Rodrigo, 2004).

Del monasterio de Vallsanta, a las puertas de la localidad de Guimera, conser-
vamos unas ruinas espectaculares. Hacia 1230, las monjas de la Bovera se trasla-
daron hasta aqui, donde hacia 1235 ya habia un monasterio en funcionamiento. La
nueva fundacion tuvo que contar con el benepléacito del sefior de Guimera, que
algun interés debi6 de tener en atraer a las monjas hasta su poblacion. El caso es
que debio6 de convertirse en el lugar de acogida de las hijas de la aristocracia de la
zona, ademas de ser el objeto de su patrocinio, a partir de una fascinante y bien
documentada promocién de las obras y patronazgo de sus capillas. La iglesia de
comienzos del siglo x111 fue reconstruida durante la segunda mitad del siglo x1v
con una fabrica monumental que, literalmente, fagocité parte de la obra del viejo
monasterio, como demuestra el hecho de que la superficie de la vieja sala capitular
fuera amortizada en la nueva iglesia. Desde comienzos del siglo xv1, se documen-
tan celdas particulares, que llegaban a ser vendidas a las novicias, en un sistema de
propiedad que debia de llevar en funcionamiento desde la Edad Media. No sabemos
si las habitaciones privadas sucedian a —o convivian con— un dormitorio comun
para las monjas mas desfavorecidas, cuya fabrica fue patrocinada en 1336 por la
viuda del castellano de Guimerd y que debia llevar sus armas esculpidas (Capde-
vila, 1988: 15-17). El caso es que el conjunto debié de ser mucho mas importante
que lo revelado por la excavacion de sus restos, con una zona de servicios en la
parte occidental, hoy totalmente arrasada (Vila, 2016). Del esplendor del siglo x1v,
la crisis del monacato contemplativo de finales de la Edad Media llevé a una larga
decadencia de Vallsanta, cuyas tres monjas supervivientes fueron llevadas hasta el
Pedregal en 1589. En 1594, la sefiora de Guimers3, a la sazon encargada de la gestion
del monasterio abandonado, lo arrend6 como explotacion agricola. Si insistié en
la conservacion de parte del conjunto, también encargé que se quemaran algunas
de sus casas (Capdevila, 1988: 43-44). Nunca sabremos cuales fueron ni en qué
consistieron realmente estas destrucciones parciales.

Por fin, la mas tardia fundacion suburbana femenina del Cister de la Corona fue
Montsant, en este caso a las afueras de Jativa. Sus origenes nos llevan a comienzos
del siglo x1v, cuando Jaime IT decidi6 solventar el problema que se habia producido
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tras la destruccion por una crecida del Jucar de la candnica de fundacion real de
Santa Maria Magdalena, en Alzira. El rey entregé a las monjas un territorio en el
conjunto del alcdzar musulman de Jativa, conocido como el palacio de Algema, con
la condicion de que abrazaran la reforma cisterciense. En 1314, el Capitulo General
dela orden aceptd la fundacion real y el 22 de julio de 1317 se recibid la confirmacion
papal, que dejaba a las monjas vestir el habito de Cister bajo la correccion del abad
de La Valldigna (Gil, 2004: 16; Cebridn, 2002: 136). Lo cierto es que, a la espera de
un trabajo en profundidad sobre los fondos documentales del monasterio, las esca-
sas noticias sobre Montsant insisten en el viejo y conocido modelo de cenobio con
una clausura parcial y ocupado por muchachas procedentes de las élites locales. Asi,
en la visita de Edme de Saulieu en 1532, el general de la Orden relataba que habia
un nimero notable de vocaciones para la época: nada menos que doce monjas y
once novicias. Si interpretaron correctamente la musica de los oficios —algo que
insiste en la buena educaciéon musical de las nobles de la época—, «no hacian vida
en comun en las refacciones ni en sus vestimentas». De hecho, vestian el blanco
de la orden al exterior, pero al interior portaban atuendos multicolores, propios de
senoras laicas, y las cocinas estaban atendidas por tres mujeres musulmanas negras,
convertidas al cristianismo (Bronseval, 1970: I, 222-225). No sabemos si pudo tra-
tarse de esclavas, como si se documenta en otros monasterios. El caso es que no se
trataba de las conversas al uso de la orden. Esta relajacion de costumbres hizo que,
finalmente, las monjas de Montsant fueran trasladadas a Gratia Dei en 1580, con-
virtiéndose el monasterio en un priorato de La Valldigna (Martinez, 2005: 66-69).

Supresiones, cambios y traslados. La proteccion de la ciudad

sQué ocurri6 con los monasterios rurales? Vimos lineas atras cémo de la Bovera se
fundaron dos monasterios; uno de ellos fundé un tercero y finalmente todos desa-
parecieron entre los siglos xv y xvI. En lineas generales, este fue el camino seguido
por las fundaciones femeninas, que, con la crisis de vocaciones del siglo xv; sufrieron
una progresiva reagrupacion desde los monasterios mas pequefnos o que iban des-
poblandose hasta los mayores. Y para proteger a estos monasterios reagrupados, se
decidid reunirlos en el interior de ciudades. El ejemplo mas temprano de la busqueda
del amparo de unas murallas lo tenemos en la ya citada comunidad de Valldaura, que
en 1333 fundd para su traslado el monasterio de Santa Maria de Montbenet, en Berga.

Buenavia, Bonrepos y Vallverd no fueron capaces de generar una puebla que
afianzara su posicion territorial, algo en buena medida debido al total retiro geogra-
fico en el que se hallaron las tres fundaciones. Como vimos, Buenavia fue absorbida
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por la poderosa abadia de Trasobares mediado el siglo x1v. A pesar de llegar a tener
como abadesa a la reina viuda Margarita de Prades (f1429) tras su breve estancia
en Valldonzella, la triste situacion de Bonrepos llevo a suprimirlo entre 1452 y 1453
(Carrero, 2019b). El abad Guillem de Santes Creus, a la sazén visitador general de
Cister en la Corona de Aragén y el Reino de Navarra, decidié suprimir el monas-
terio de Vallverd en 1452 y anexarlo al de Les Franqueses, a las afueras de la vecina
Balaguer. No es extrafio. La documentacion de Vallverd es explicita respecto a la
dificil gestion del territorio que la abadesa tuvo que afrontar, desde numerosos
pleitos al encargo de la construccion de un puente al maestro Pere Bonet a finales
del siglo x1v. Cuando en 1391 falleci6 la abadesa Francesca, tres religiosas firmaban
en la sala capitular del monasterio la eleccion como nueva abadesa de la hasta en-
tonces priora Agnes Lena. En 1452, volvian a quedar solo tres monjas. La abadesa
de Les Franqueses se hacia responsable del culto, ocupandose por mandato del
visitador de que se oficiara misa diaria en la iglesia de Vallverd, puesta ahora bajo
su gobierno (Mora y André, 2019: 562-567). No sabemos cudnto tiempo debi6 de
mantenerse. El documento es explicito respecto de la situacion de abandono que
sufria el monasterio, del que era depuesta la abadesa Leonor, que habia sido incapaz
de mantener al cenobio en orden, convertido en un lugar de vida laica: «pessimam
et detestabilem vitam».

Las monjas de Cadins abandonaron su gran iglesia cerca de la localidad am-
purdanesa de Cabanes para marcharse a un monasterio al barrio del Mercadal de
Gerona, en 1492 (Puidevall, 1992: 63-69). Cambiaron la advocacion de San Félix por
la de Santa Maria, en un nuevo complejo arquitectonico en el que se mantuvieron
hasta 1936. El monasterio fue destruido al comenzar la guerra civil, junto con su
archivo y una fenomenal coleccién de piezas de culto, algunas heredadas del Poblet
desamortizado. Reorganizadas tras la guerra en Salt, en los ochenta se trasladaron
a Sant Medir y finalmente se reagruparon con las de Valldonzella en Barcelona
(Nadal, 2016). Siguiendo la estela de Cadins —aunque a su pesar—, entre 1545 y 1550
las monjas de Valldemaria también se reasentaron en Gerona, pero uniéndose a las
benedictinas de San Daniel para evitar a sus enemigas de Cadins, ahora en el Mer-
cadal. Se traté de un sorprendente trasvase de cistercienses a benedictinas a partir
de una historia de tradicionales malas relaciones institucionales (Alberti, 2014).

El 7 de noviembre de 1567, los bienes del priorato de Eula pasaron a Santes Creus,
en tanto que sus monjas se dividian entre Vallbona y Sant Hilari (Piquer, 1978b: 200).
Las de Cambron fueron trasladadas a la nueva fundacion de Santa Lucia la Real de
Zaragoza en 1588 (Piquer, 1983; Canellas, 1987). Por fin, el 13 de mayo de 1589, el abad
de Poblet Oliver i Boteller, en calidad de visitador general de toda Espaia, dictaminé
que las monjas de Vallsanta, reducidas a tres y sin abadesa desde hacia afos, fueran
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unidas al Pedregal (Piquer, 1978b: 206). El Pedregal fue un monasterio importante,
del que no hacen justicia los restos de una pequefia y reconstruida ermita, con abun-
dante material escultérico herdldico (Rodriguez Bernal, 2015). Fue suprimido en
1604, cuando sus monjas se trasladaron a Sant Hilari de Lérida por decision del abad
de Poblet (Lacambra, 1922: 12; Berga, 1989). El traslado del Pedregal a Sant Hilari ya
era parte del activo programa contrarreformista sobre los monasterios femeninos.
En el decreto De regularibus et monialibus, el Concilio de Trento prohibid expresa-
mente que los monasterios de monjas estuvieran en lugares solitarios. Se tratd, como
en tantas otras ocasiones, de una legislacion sobre la practica. Los prolegémenos
del concilio que se llevaban cociendo desde casi un siglo antes de su celebracion ya
habian iniciado el viaje de las monjas del campo a la ciudad.

Tras la desaparicion de Trasobares en 1835, a pesar de guerras, la desamortiza-
cioén y exclaustraciones que las afectaron en mayor o menor medida, Vallbona de
les Monges y Casbas fueron las comunidades supervivientes en el medio rural. Con
toda seguridad, ambas instituciones lo hicieron gracias a un bien asentado sistema
de control del territorio por parte de sus abadesas y de los procuradores que las
ayudaban a gestionar su patrimonio. Aun asi, Vallbona sufrié un intento de traslado
a Tarragona en 1607, durante un ruidoso pleito sobre su necesaria clausura, en el
que se argumentd que era imposible llevar una vida religiosa reglamentada en el
lugar en el que se halla, siguiendo a pies juntillas la legislacion tridentina (Piquer,
1978b: 232-233). Parece que un monasterio rural, progresivamente cercado por un
municipio constituido como tal desde la segunda mitad del siglo xv1, daba mas
problemas que otra cosa. Y la interpretacion del canon conciliar que citdbamos
lineas arriba parecia apoyar el traslado.

Casbas se mantuvo como vieja reliquia de un importante sefiorio rural hasta
mayo de 2004 (Ascaso, 1986; Moreno, 2002), cuando las tres monjas que quedaban
se trasladaron a la Anunciacién de Santo Domingo de la Calzada. De todos los
monasterios cistercienses femeninos de la Corona, solo han llegado al siglo xx1
Vallbona, Valldonzella, Santa Lucia de Zaragoza y Beniguacel.

La clausura como problema

Aludiamos ahora al pleito de la clausura, que afect6 a Vallbona de les Monges al
despuntar el siglo xvi1. Se implementaban entonces las regularizaciones de la vida
comunitaria femenina emanadas desde Trento y se exigia un rigor en la clausura
que, hasta la fecha, las monjas cistercienses habian practicado en diferente grado
y en funcién del tipo de monasterio. Y es que la escasa severidad de la clausura es
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la piedra de toque de esta crisis, con acusaciones y procesos canoénicos. La escasa
moralidad de algunos monasterios femeninos, ademas de un infalible recurso li-
terario, también fue una sombra que enturbiaba la mirada sobre el mundo de las
mujeres en clausura (Carrero, 2008). Asi lo ponen de manifiesto la generalizacion
de ficciones como la historia de la abadesa embarazada en las Cantigas de Santa
Maria o de realidades como la atribucion de la maternidad de un nifio recién naci-
do abandonado a las puertas de Guimera en 1403 a una de las monjas de Vallsanta
(Capdevila, 1988: 30-31). Son asuntos que, en diferentes versiones y situaciones,
acabaron por convertirse en lugares comunes de la historia del monacato femenino.

La bibliografia mas reciente cuestiona la realidad de la clausura, interpretada
ahora desde la necesaria y compleja dependencia de la comunidad monastica del
mundo que la rodeaba. No hay duda de que la relacion con el siglo conllevaba nu-
merosos problemas si el monacato femenino se contemplaba desde la dptica clasica
de las virgenes consagradas, atentas a unos votos y, por tal razén, ajenas a ese mun-
do. Como indic6 en su momento Jean Leclercq, numerosos tedricos benedictinos
del siglo x1 en adelante se plantearon el problema de la clausura femenina en térmi-
nos de encierro. También lo hicieron los estatutos cistercienses de 1213 en adelante,
cuando en los capitulos generales se detallaba el necesario respeto al aislamiento
mondstico (Baury, 2001), pero la documentacion particular de cada monasterio
alude invariablemente a monjas viajeras, gobernando posesiones agricolas, parti-
cipando en ceremonias liturgicas fuera del monasterio... (Huyghe, 1944; Leclercq,
1982). En 1298, el decreto Periculoso de Bonifacio VIII lanzaba por primera vez una
auténtica invectiva contra la vida licenciosa de las monjas y, sobre todo, alertaba de
la necesaria clausura y castidad (Vidal, 1986; Leclercq, 1994; Makowski, 1997). Lo
hacia insistiendo en algo que también habia inquietado a la Orden de Cister. Junto
a la eleccion de un lugar adecuado, el necesario control sobre la permeabilidad
de los muros o el numero de monjas y la idoneidad de sus capellanes, el capitulo
general se preocupo por los ingresos de cada monasterio femenino, cuya deficiente
financiacion condujo a muchas casas a una larga agonia que desembocaba en su
desaparicion (Huyghe, 1944: 78-87). Pero la ruptura consciente de la clausura no
fue un efecto de la pobreza; de hecho, aquejé mas a los monasterios mas ricos. Si
el Periculoso afectd especialmente al desarrollo de las ramas femeninas de las dis-
tintas 6rdenes de frailes o a las muy singulares canonesas gilbertinas, habria que
valorar su incidencia en el monacato contemplativo de benedictinas, cistercienses
0 premonstratenses.

De todos modos, debemos hacer una valoracion sobre lo que hoy podemos en-
tender por quebrantamiento del encierro monastico. Hubo actividades que, simple-
mente, eran necesarias para el desarrollo de la institucion y ante las que debiéramos



ARTE EN FEMENINO. LOS MONASTERIOS SUBURBANOS EN EL CISTER DE LA CORONA DE ARAGON | 147

cuestionarnos si son comprensibles desde la dptica de una estricta clausura contra-
rreformista, como la que hemos heredado en nuestro tiempo. En un monasterio
rural, es légico que la abadesa o la priora se encargara de gestionar un territorio,
en didlogo mas o menos permanente con la poblacion local. También lo es que una
monja competente gestionara una granja o cualquier otra posesion del monasterio,
cuando la figura de un gerente era lo excepcional (Baury, 2012: 261-265). Lo mismo
podriamos decir del rito litargico en el que la comunidad participaba junto a los
laicos o, al menos, se hacia visible ante estos. Pensemos aqui en las ceremonias
funebres durante las que las monjas salian en procesion a cementerios exteriores,
dentro del perimetro de los patios del monasterio. Esta liturgia gozé incluso de su
propio marco ceremonial, con puertas especificas de comunicacion entre el coro, la
iglesia y el cementerio, como aun pueden verse cegadas en Las Huelgas de Burgos
o en Vallbona de les Monges. En relacion con esto, la cura monialium —esto es, el
cuidado pastoral de la comunidad— era realizada por monjes de la misma congre-
gacion, que se ocupaban de oficiar la liturgia eucaristica para ellas. Nos consta la
responsabilidad de Poblet o Santes Creus al frente de Vallbona, Bonrepos o el Pe-
dregal; de Veruela sobre Casbas y Cambroén o de La Valldigna para con Gratia Dei
y Montsant. Un testimonio iconografico de primera nos lo dejé el abadologio de
Veruela pintado en los muros de la iglesia de Cambroén durante el siglo xv1 (fig. 1).
Era un culto ejercicio de retratos ideales acompafnados de una cartela identificativa,
destinado a que las monjas vieran la imagen de sus supervisores durante las largas
horas de coro, aunque no duré mucho. Poco después de pintarse, el monasterio fue
trasladado a Zaragoza.

La participacion de los capellanes en la vida litdrgica del monasterio fue cons-
tante y su presencia dentro del recinto de la clausura, perfectamente justificable.
Hay una miniatura muy persuasiva al respecto, incluida en el Traité de la Sainte-
Abbaye (British Library, Yates Thompson 11, f. 6v), una pieza iluminada en Francia
hacia 1290, quizas procedente de la abadia cisterciense de Notre-Dame-la-Royale de
Maubuisson (fig. 2). Se trata de una ilustracién de los oficios en un folio dividido en
un doble plano. La celebracion de una eucaristia se represento en la mitad superior
y una procesion claustral encabezada por un sacerdote, un ministro y el portador de
la cruz, ocupa la inferior. No hay duda de que la presencia masculina en los grandes
actos litargicos celebrados intramuros estaba permitida.

No solo se trato de escenificar el culto. Los capellanes del monasterio también
tuvieron el cometido de aleccionar. Por ejemplo, Baltasar Joan Balaguer, prior de
La Valldigna a finales del siglo xv, tradujo al catalan una Meditacién de San Bernar-
do sobre la Pasion de Cristo y el planto de la Virgen para las monjas de Gratia Dei
(Muiiiz, 1793: 40-41; Garcia-Oliver, 1998: 173). Ademas, en la iglesia de las monjas
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Fig. 1. Monasterio de Cambroén. Imégenes del abadologio de Veruela pintado en el siglo xv1. Foto
gentileza de Antonio Garcia Omedes.

de Cister, los predicadores de las 6rdenes de frailes también dictaron sus sermones,
aunque se determind que no tuvieran un trato cercano con las monjas (Garcia-
Oliver, 1992: 139). En paralelo a esta supervision espiritual, la orden tuvo sus propios
6rganos de control. Los monasterios debian ser examinados por un visitador que se
encargaba anualmente de seguir la correccién de la vida monastica, siguiendo un
cuestionario que abarcaba sus distintos ambitos y cuyos testimonios son siempre
una importante fuente de conocimiento de cada comunidad en primera persona
(Pérez Giménez, 2005b).4

No sabemos si los vientos de reforma previos a Trento cambiaron la situacion
significativamente o si, por el contrario, la insoslayable guia de los sacerdotes y sus
ayudantes en las celebraciones de clausura era frecuente durante conmemoraciones
puntuales, de especial importancia. Asi lo revela un documento de Vallbona de les
Monges previo a la Contrarreforma. En 1561, el abad de Poblet Joan de Guimera dio
permiso para que los capellanes que residian en el constituido municipio de Vall-
bona pudieran entrar en la clausura del monasterio para la procesion del Domingo
de Ramos (Piquer, 1978b: 200). Al mismo tiempo, en su visita a Tulebras de 1568,
Guimera prohibid taxativamente la entrada de los capellanes en la clausura, excepto
cuando tuvieran que confesar a las monjas de la enfermeria (Giménez y Carrasquer,

+ La documentacion de Veruela recoge el relato de la visita del visitador de la casa en Trasobares en 1446, con
interesantes alusiones que hoy es dificil ver en el monasterio (Archivo Histérico Nacional, clero, pergaminos, carp.
3786, doc. 13; Diego, 1987: 116).
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Fig. 2. Traité de la Sainte-Abbaye, British Library, Yates Thompson
11, f. 6v. © The British Library Board.

2011: 409-410). Efectivamente, los capellanes participaban de la vida litargica, pero
no libremente. Era el responsable mads alto —en este caso el abad de Poblet— el que
permitia o no su paso al espacio intramuros del monasterio.

La participacion de los capellanes en el culto y la cura monialium y la compa-
recencia de visitadores que inspeccionaran el monasterio en modo alguno justi-
ficaban la presencia de laicos en el claustro, el coro y otros lugares. La legislacion
europea sobre el problema es prolija, contando con el antiguo pero perfectamente
vigente paisaje de los monasterios ingleses realizado por Eileen Power (1922: 394-
435). De las tres grandes fundaciones rurales de Casbas, Vallbona y Trasobares,
contamos con noticias muy expresivas de problemas relativos al quebrantamiento
de la clausura y los conflictos que esto suscitd para las dos ultimas. Mientras, en
los seis monasterios suburbanos de la Corona, el binomio clausura-ciudad no fue
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muy bien avenido. Mds que en ningun otro monasterio cisterciense femenino, las
muchachas que ingresaban entre sus muros eran en ocasiones jovenes casade-
ras que permanecian como monjas hasta el momento de contraer matrimonio.
Raquel Alonso ha llamado la atencién sobre la monja Marina Gonzalvez, que
en 1238 habia ingresado en el monasterio leonés de Carrizo, del que salié para
casarse y regresar, finalmente, tras enviudar (Alonso, 2017). No debié de tratarse
de un caso excepcional. Los monasterios situados al amparo de las murallas de
grandes poblaciones son un casi inagotable manantial de noticias que cuestionan
nuestra idea de la clausura. Tanto, que las visitas a Montsant en la Jativa de 1390,
1394y 1418 o el pleito sobre la abadesa de Gratia Dei en la Valencia de 1402 sirvie-
ron a Ferran Garcia-Oliver para trazar un panorama de mujeres «desenfrenadas
e incorregibles», muy lejos del concepto de encierro tridentino. A través de la
documentacién valenciana nos topamos con la absoluta permeabilidad entre el
espacio monastico y el urbano. Tanto que, en 1418, el visitador de Montsant inst6
a que se levantara un muro que separara la iglesia y el claustro de su entorno
inmediato y en el que hubiera una puerta que estuviera cerrada continuamente.
Quizas fuera el que dibujo frente a la iglesia Anton van den Wyngaerde en su vista
de la ciudad de 1563 (fig. 3).

Intramuros, las monjas charlaban, eran visitadas por todo tipo de hombres,
tenian amantes, salian a pasear por la ciudad y sus inmediaciones, se olvidaban de
sus obligaciones liturgicas y comunitarias, se rebelaban, se enfrentaban entre ellas
o cuestionaban la decision de la mayoria o de los jueces y visitadores, eran acompa-
nadas por conversas y sirvientas de dudosa moralidad, llevaban joyas, se pintaban,
portaban vestidos a la moda y de generosos escotes (Garcia-Oliver, 1992). El muro
de la clausura era puramente testimonial, al igual que la escasa funcionalidad de
los locutorios. Asi, la corte literaria que reunia entre los muros de Valldonzella a los
escritores barceloneses llegd a convocar sus justas poéticas en el coro de la iglesia
(Albacete y Gtiell, 2013: 113).

En Vallbona, habia monjas que recibian el apelativo de no veladasy que residian
en casas o salas del monasterio que les habian sido vendidas en propiedad. En 1408,
Martin I solicité al abad de Poblet que obligara a la abadesa a retractarse sobre la
gestion de una de estas casas (Piquer, 1978b: 152). En las primeras décadas del siglo
xV, la abadesa Blanca de Caldes finaliz6 las dependencias claustrales del lado oeste
Y, sobre todo, alter¢ el viejo pabellén de monjas dividiéndolo en altura para instalar
un dormitorio alto (Piquer, 1978b: 156). En 1437, un breve de Eugenio IV permitia
a los monjes de Poblet dividir el dormitorio en celdas. Esto ha llevado a suponer
que las monjas debieron de adoptar la costumbre de inmediato (Piquer, 1978b: 159),
aunque, como veiamos con las monjas no veladas, la costumbre estaba generalizada.
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Fig. 3. Anton van den Wyngaerde. Detalle de la vista de Jativa en 1673, Osterreichische Nationalbi-
bliothek, Viena.

Un pleito de la abadesa de la Saidia de 1402 describe como la monja Beatriu de Po-
blet se habia encerrado en su celda para evitar recibir la orden de acatamiento de la
nueva abadesa (Garcia-Oliver, 1992: 152). Al igual que en Vallsanta o en Vallbona, en
Gratia Dei, el Pedregal, Montsant y Valldonzella el dormitorio comun debia desti-
narse a las monjas menos favorecidas, en tanto que las restantes residian en camaras
individuales. A comienzos del siglo xv1, se distribuian viviendas particulares por
el sobreclaustro de varios monasterios, a la vez que se fueron construyendo casas
en propiedad en su perimetro del monasterio que, en el caso concreto de Vallbo-
na, llegaron a tener personalidad urbana en el exterior de la cabecera de la iglesia
monastica. La costumbre desagrad6 especialmente al cronista de la visita general
de Edme de Sanlieu en 1531 tanto a Vallbona («multoplures camerae particulares
quam moniales») como al Pedregal («camerae particulares tunc puellis plenae»)
(Bronseval, 1970: 1, 178-181).

El refectorio tampoco era visitado por todas las profesas. Las apeladas como
sefioras, madonas y dofias comian por su cuenta, mientras las que solo tenian su
nombre lo hacian en el refectorio. La visita del abad Conill de Poblet a las monjas
de Pedregal, en marzo de 1446, insistié en el obligatorio mantenimiento de las
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comidas comunes, del dormitorio, del uso del habito de la orden y de la preceptiva
comunion, al menos cuatro veces al afio (Piquer, 1978b: 160). Que se legislara sobre
estos aspectos nos esta hablando de una clausura practicamente inexistente y un
alto grado de relajacion.

No podemos caer en la tentacion de generalizar semejante visién a todo el
monacato femenino europeo, pero si ser conscientes de que ciertos factores eco-
némicos y humanos propiciaron situaciones complejas, muy alejadas del ideario
de una vida consagrada al uso. La extraccion social de nuestras monjas fue uno
de los acicates para tales situaciones: muchachas de clases pudientes que eran
involuntariamente dedicadas a la vida religiosa o que, en ocasiones, solo residian
protegidas entre los muros del monasterio a la espera de que su familia buscara
para ellas el marido adecuado. El medio urbano funcionaba como proteccion,
pero también entraba en evidente contradiccidon con los principios de alejamiento
del siglo; con el desprecio del mundo del que hacia gala el monacato benedictino.
No solo las monjas de ramas contemplativas se vieron afectadas por situaciones
semejantes. Entre mendicantes y predicadores, las vertientes femeninas fueron
propensas a escandalos en los que se unia la dificil integracion del monasterio en la
ciudad y la supervision de los frailes que, como se temian los precavidos capitulos
cistercienses, podia exceder sus funciones entre las monjas, como sefialé Gabrie-
lla Zarri para los escandalos sexuales en monasterios urbanos del norte de Italia
durante el siglo xv (Zarri, 1986). En Espafa, Maria Luisa Bueno llamé nuestra
atencion sobre el escalofriante proceso que, en pleno siglo x111, destap6 un triste
episodio de violencia sobre las Duenas de Zamora, ejercida por los propios frailes
dominicos de la ciudad (Bueno, 1986).5

Las disposiciones de Trento y su largo prolegémeno

Al llegar las décadas finales del Medievo, el detrimento de donaciones y de voca-
ciones en los claustros de las viejas drdenes contemplativas motivé la caida en las
rentas y la consecuente crisis econémica y humana, en la que muchas de nuestras
instituciones se vieron envueltas. Atras quedaba un pasado de esplendor en el que
tanto reyes como nobles y literatos se podian pasear entre los muros del monasterio
o las monjas participaban directamente de la gestion de su patrimonio, percibiendo
beneficios y viviendo en palacios o lujosas celdas, saltandose las minimas directri-
ces de la vida comun propuesta por la orden.

5 El incidente zamorano fue tratado después en una monografia de Peter Linehan (2000).
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Las cortes literarias, los amorios, la ida y venida de monjas entre los muros del
monasterio y de la ciudad o la presencia de laicos en la clausura terminaron produ-
ciendo sus efectos. En el siglo xv, Valldonzella recibia un primer intento de reforma,
que quedo claramente expresada a partir de la visita de fray Joan Roi¢ de Moros en
1480. El visitador instaba a las monjas a cerrar las puertas del monasterio a la pre-
sencia de hombres, reforzando el papel de la porteria para el buen funcionamiento
de la institucion (Solsona, 1968). No debidé de ser mds una intencidn pasajera. Los
intentos de reforma y las llamadas a una vida recta de finales del siglo xv partici-
paron tanto de la aludida crisis contemplativa como de las advertencias de lo que
conocemos como reforma catélica, esto es, la llegada de corrientes rigoristas al mo-
nacato de toda Europa (Lehfeldt, 2017; Medioli, 2000), que, en una interpretacion
politica contemporanea, a veces se ha querido plantear como una injerencia de la
politica religiosa castellana en los monasterios barceloneses. Tal presuncién, para
Valldonzella, no es mas que una lectura sesgada de la realidad (Vallmanya, 2007:
37-38). La monja Catarina Boil de Boixadors, cuyas artes interpretativas de un lay
cortesano fueron elogiadas por el notario-poeta Antoni Vallmanya en su poema
Sort (1458),° era la misma que como abadesa y a una muy avanzada edad encabezo
a la comunidad durante los actos para la ceremonia de entrada en Barcelona de
Felipe el Hermoso en 1503 (Mazuela-Anguita, 2017: 563-564).

La reforma de las 6rdenes monasticas —y en particular de las contemplativas—
conllevd el efectivo rigor en la clausura y el replanteamiento de lo que de verdad
significaba una entidad monastica femenina. Pero mas alla de ejemplos puntuales,
estos avisos e intentos de reforma del siglo xv y las bulas de Pio V recuperando los
principios del Periculoso de Bonifacio VIII no tuvieron una legislacion unitaria has-
ta el Concilio de Trento y la ejecucion de sus canones. No eran mas que el preludio
a la auténtica renovacion que, a finales del xv1, entré en Barcelona de la reformista
mano del obispo Joan Dimas Loris.

En la mayoria de monasterios europeos, Trento y su revisiéon contrarreformista
de la clausura se impusieron no sin debates y conflictos de todo tipo y afectando
a buena parte de las 6rdenes religiosas (Henneau, 2011; Atienza, 2014). En tanto
que vicario general de la orden en toda Espaiia, el abad de Citeaux envid una carta
al de Poblet, Joan de Guimera, para que emprendiera la reforma postridentina
de los monasterios femeninos con tres normas basicas: que tapiara la puerta que
libremente comunicaba la iglesia con el claustro, que no consintiera la charla de

¢ «Clarament viu, ab forma cortesana / e gest estar, semblant una deessa; / d’art musical mostra ser capita-
na, / axi canta com sentit de mestressa; / he-b cant molt fi e maner- artitzada, / passa un lay molt gloriés dohir»
(Vallmanya, 2007: 217).
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las monjas con los fieles y que amonestara y castigara a las abadesas que pudieran
negarse (Morera, 1897-1967: I, 662-663).

El proceso fue muy largo y, en algun caso aislado, la oposicion fue tan fuerte que
la reforma no se consiguid. Las monjas de Trasobares se negaron a ser reformadas,
solicitando a Gregorio XIII que permitiera a una comunidad pequefia y de avanza-
da edad como la suya seguir una laxa clausura pareja a la que ya habia conseguido
el monasterio de Casbas, perpetuandose asi en su papel de sefioras territoriales de
su entorno (Giménez y Carrasquer, 2011: 408-418). En otras casas, como Vallbona,
la normativa tridentina provocé un auténtico terremoto institucional. Ya en 1565,
el abad de Poblet Joan de Guimera visit6 el monasterio llevando el motu proprio
de Pio V con los preceptos tridentinos sobre la clausura. Parecia que en un primer
instante podria lograrse cierta buena predisposicion en hacer regresar intramuros
de la casa a las monjas que, bien sabemos, no respetaban la normativa. Pero la cosa
no acab6 aqui. A pesar de un breve papal de Gregorio XIII que —semejante al de
Trasobares— dispensaba a las monjas de una clausura estricta, el obispo de Lérida
Francesc Virgili (1599-1620) se empefi6 en reformar a la postridentina a una co-
munidad que se negaba a ser reformada. Parte de la historiografia simpatiza con
las monjas en contra del bueno del prelado ilerdense, que solo quiso regular a una
comunidad que estaba ensimismada en los privilegios que habia ido acumulando
durante la Baja Edad Media. De hecho, las descripciones de la vida en el monasterio
que se extraen del llamado plet de la clausura llaman la atencion sobre la general
relajacion de costumbres, con sores vestidas de seda, residiendo en casas edificadas
en una reclusion cuyo cierre no observaban. En palabras del prelado, «no és mo-
nestir de religioses sino casa molt llibertada». El pleito se alargd bastantes afios, con
acusaciones que llevaron a la supresion temporal del noviciado o réplicas como la
que afirmaba que la magnitud y larga duracion de los servicios liturgicos obligaba
a las monjas a tener recreo y sirvientas al salir de los oficios.

En 1604 el ruidoso proceso acabo con la imposicion, primero, de una clausura
moderada y después una segunda clausura a imitacion de la que ya se practicaba en
Casbas y Trasobares, y que cerraba puertas e incomunicaba parcialmente a las mon-
jas. De hecho, la suave clausura de Casbas fue descrita en estas fechas por el erudito
canodnigo Blasco de Lanuza, quien atribuye su reforma al celo de la abadesa Beatriz
Cerdan de Escatron y Heredia (1472-1502), empefiada en regular la vida no sabe-
mos si disipada, pero al menos si mas soberana de las monjas medievales (Abarca,
1655: 20-24). Después, un viejo impreso sobre el culto a la Virgen del capitulo relata
cédmo «en este monasterio no hubo antiguamente clausura; consta que por los afios
de 1560, entravan a venerarla [a la sala capitular] seculares, y quando se admitio la
clausura, se dexd una ventana con rexa a la iglesia, por donde la visitan oy todos
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los de fuera». Una reforma a finales del xv y otra mediado el xv1 no serian extrafas
para unas monjas que continuaron siendo sefioras de un amplio territorio rural.

De vuelta en Vallbona, todo se consigui6 tras la intervencién de un visitador
cisterciense y no de un obispo al que negaban autoridad, como deseaban las mon-
jas. En cualquier caso, este atisbo de regularidad a comienzos del xvi1 recibio la
conformidad de Alejandro VII, en 1667, en un breve en el que, si bien recomendaba
la observancia primigenia de la orden, aceptaba las celdas privadas que, ya en el
monasterio, se reinterpretaban en apartamentos como los que hubo en la llamada
calle de las santas, vecina de la cabecera de la iglesia abacial”

Respecto a las fundaciones urbanas, pudieron ser mas sumisas al acatar la nor-
mativa o, por el contrario, padecer una peor suerte. Valldonzella recibi el requeri-
miento de la clausura tridentina en diciembre de 1612, aflo en que las crénicas de la
ciudad recogen como «se tancaren les religioses monges del monastir de Valldon-
zella y se feu lo acte de clausura. Feuse molta festa, ab molta musica» (Madurell,
1976: 79). Por el contrario, en Montsant, Villanueva reconocia que la colaboracién
de las monjas fue nula y que la negativa a reconocer la clausura tridentina en una
vida regalada como la suya fue el detonante para la desaparicion del monasterio,
con directa intervencion real de Felipe II, que parece haber estado tras la bula
de Gregorio XIII deshaciendo la comunidad: «Habiéndose celebrado el concilio
de Trento en que por punto general se estableci6 la clausura en los conventos de
Monjas, se resistieron las de Montsant a recibir este decreto [...] por donde dieron
que sospechar que esta su resistencia nacia de propension a vivir con mas anchura
y libertad» (Villanueva, 1803-1852: I, 22-23).

Una idea final sobre el monacato femenino moderno (y su origen medieval)

A pesar de todo lo expuesto (reformas, rebeliones, censuras), la vida cultural de
muchos monasterios continué perfectamente vigente. Valldonzella mantuvo una
notabilisima importancia en la liturgia de la ciudad de Barcelona, que incluia las
entradas reales y las grandes procesiones de rogativas. De puertas adentro, por
supuesto, los monasterios mantuvieron los ritos propios de un monacato que, elu-
diendo la figura masculina, buscaba la expresion litirgica de un modo diferente.
Efectivamente, no habia descarados encantadores de monjas, ni religiosas que re-
cibieran, como la abadesa Caterina Boil en Valldonzella, halagos en verso sobre
sus habilidades canoras. Por el contrario, algunas desarrollaron un interesantisimo

7 Lavida mondstica en Vallbona todavia tuvo un momento de recuperacion rigorista ya en el siglo x1x (Piquer,
1978: 217-227, 251, 265, 293 ¥ 375).
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trabajo intelectual que hundia sus raices en tradiciones del monacato femenino
medieval mucho mads interesantes que la de clausuras rotas y poetas aduladores. Era
la de las monjas lectoras, poseedoras de remarcables bibliotecas y al frente de un
culto liturgico en el que el teatro y otras expresiones literarias fueron punteras (Ca-
tedra, 2005; Zaragoza, 2013; Evangelisti, 2017: 99-174). De entre toda la historia y las
historias de los monasterios femeninos de Cister en la vieja corona aragonesa, uno
de los capitulos mas hermosos fue el protagonizado por la ilustre monja de Casbas
Ana Francisca Abarca de Bolea. Es un acicate mas para el deseable estudio en pro-
fundidad de un monasterio del que —estamos convencidos— nos dara muchas y
agradables sorpresas. A la culta pluma de dofia Ana se deben varias hagiografias,
historias piadosas y poemas sacros, entre los que destaca su Vigilia y octavario de
San Juan Bautista (1679), novela cuajada de poemas de inspiracion liturgica y que
incluye un Baile pastoril al Nacimiento, pequeia pieza de teatro sacro de la que se
han buscado origenes medievales (Campo, 2007: 409-419) y que nos gusta imaginar
interpretada en el monasterio de Casbas, tal vez en el monumental palacio abacial
gotico hoy conservado, por sus propias monjas, con bailes y con musica.
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Después de su fundacion a finales del siglo x1, la orden cisterciense experimentd
un crecimiento tan extraordinario que en el plazo de un siglo contaba con un gran
nimero de monasterios extendidos por toda Europa. Sin embargo, casi al mismo
tiempo, comenz6 a alternar periodos de gran fervor y fidelidad al carisma original
con otros de relajacion, proceso que fue habitual en la gran mayoria de las 6rdenes
religiosas tanto mondsticas como conventuales. Para atajar esta circunstancia se vio
necesaria la introduccién de una serie de reformas, con la finalidad de revitalizar
el espiritu original de la orden.

Aunque el Capitulo General cisterciense se reunia anualmente para examinar
los progresos de las diferentes comunidades y garantizar la pureza de la vida mo-
nacal y la uniformidad en la observancia de las distintas fundaciones, en Espaiia,
el tedlogo cisterciense fray Martin de Vargas (11446) establecié un plan para volver
a una observancia mas austera desde el monasterio de Piedra, en el que residia.
Para llevar este proyecto a la practica fundoé la primera congregacion cisterciense:
la Congregacion de Castilla (1425) que, en realidad, agrup6 todos los monasterios
del noroeste espaiol localizados en las dos Castillas, Le6n, Asturias y Galicia.

En palabras del padre Masoliver, «el paso del tiempo y la aparicion de nuevas situa-
ciones, de nuevas necesidades, comportan también el cambio de todos los elementos
envejecidos de una legislacion, de un cédigo» (Masoliver, 1973: 24), provocando el
nacimiento de las denominadas como congregaciones cistercienses. Entre esas «nuevas
situaciones» y «nuevas necesidades» dicho autor destaca, por ejemplo, las dificulta-
des que un abad tenia para visitar cada afo sus filiaciones o para asistir al Capitulo
General, unido a las complicaciones emanadas de las continuas guerras en Europa o
de los distintos modos de pensar de cada una de las regiones —germen de las nacio-
nes— que albergaban las casas cistercienses. Todas estas razones, entre otras, acaba-
ron motivando la aparicién de las congregaciones cistercienses (Masoliver, 1973: 25).
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Cada congregacion disponia de unos estatutos, de un presidente o vicario —que
debian ser confirmados por el abad general—, y era preceptivo que se reunieran en
un capitulo. Ademas, para que todo ello fuera efectivo, la congregacion debia ser
aprobada por la Sede Apostdlica (Masoliver, 1973: 25-26).

Las principales congregaciones cistercienses nacidas entre los siglos xv y xvi1,
ordenadas cronolégicamente segun su fecha de aprobacion papal, fueron las siguien-
tes: Congregacion de Castilla (1425), Congregacion de San Bernardo en Italia (1497),
Congregacion de San Bernardo de Portugal (1567), Congregacion de Francia (1587),
Congregacion de Calabria y Lucania (1605), Congregacion de la Corona de Aragén
(1616), Congregacion Romana (1623) y Congregacion de la Alta Alemania (1624).

En este periodo todos los monasterios cistercienses experimentaron grandes
cambios, que dejaron profundas huellas en la vida espiritual, intelectual y comuni-
taria y también en lo artistico.

La Congregacion Cisterciense de la Corona de Aragén

Aunque, como ya hemos apuntado, la Congregacioén Cisterciense de la Corona
de Aragén fue creada en 1616, su origen remoto se encuentra en la fundacion, en
suelo aragonés, de la de Castilla en 1425 (Yanez, 1974-1975). No obstante, el punto
de partida de la verdadera idea de instaurar una congregacién independiente puede
situarse en 1536, en la convocatoria de un Capitulo Provincial en Zaragoza al que,
si bien fueron llamados a participar todos los abades cistercienses de la peninsula
ibérica, solo acudieron los aragoneses y los navarros. Pese a que, en realidad, no se
trata del nacimiento de facto de la congregacion, se estableci6 entonces una legisla-
cién incipiente a la vez que se convocd la reunion en asamblea de las casas afectadas
con caracter trienal (Masoliver, 1973: 171-179, doc. 2). Segtin indica el padre Maso-
liver, se trata de una «lenta maduracion en el animo de los monjes del ideal de una
cierta autonomia y de una estructuracion interna duradera» que pronto seria del
interés de Felipe II (Masoliver, 1973: 44-52). De hecho, este monarca se convertira
en el principal promotor del movimiento congregacionista aragonés ya en 1558.
Sin embargo, este intento de reforma real encontr6 importantes escollos tanto
en el Capitulo de Cister como en el rey Carlos IX de Francia. Estos obstaculos no
seran superados hasta los primeros afios del siglo xv11, dando lugar a la Congre-
gacion de la Corona de Aragén el 19 de abril de 1616. Los pormenores de la erec-
cién y las razones para su establecimiento los narra con detenimiento Alexandre
Masoliver (1973: 53-80 y 82). Englobaba los monasterios de Aragén, Catalufa, Va-
lencia y Mallorca, a los que se afiadieron en 1634 los cenobios de Navarra. Asi, los
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monasterios que la integraban eran cuatro aragoneses (Veruela, Rueda, Piedra y
Santa Fe); cuatro catalanes (Poblet, Santes Creus, Escarp y Labaix); dos de Valencia
(Valldigna y Benifasar); uno de Mallorca (La Real); cinco de Navarra (Fitero, La
Oliva, Leire, Iranzu y Marcilla) y nueve monasterios femeninos: Trasobares, Casbas
y Santa Lucia en Aragdn; Vallbona, Valldonzella, Sant Hilari y Cadins en Catalufa;
La Zaidia en Valencia; y Tulebras en Navarra (Masoliver, 1973: 36-44; Moral, 1968
y Lépez Rodriguez, 1968-1969).

Esta congregacion gozo de cierta autonomia, aunque conservando algunos vin-
culos con la orden, como la obligacién de asistencia al Capitulo General, el respeto
al derecho de visita que ostentaba el abad general y las ayudas a favor de la orden.
Se nombraron los definidores, visitadores y al vicario general. La nueva congrega-
cion introdujo importantes cambios en la forma de gobierno de sus monasteriosy,
entre ellos, la reforma mas novedosa fue que los abades, cuyo mandato era hasta el
momento de caracter perpetuo, debian ser renovados cada cuatro afios. Ademas, en
las congregaciones se suprimieron las filiaciones, por lo que todos los monasterios
pasaron a ser iguales entre si. Por esta razon, Poblet luché contra la Congregacion
de la Corona de Aragdn con la intencidn, aunque sin resultado positivo, de hacer
valer su preeminencia sobre el resto (Masoliver, 1973: 35, n. 69).

Intervenciones arquitectonicas en los monasterios cistercienses zaragozanos
tras la creacion de la congregacion

Pese a que, en materia artistica y arquitectonica, las constituciones de la Congre-
gacion Cisterciense de la Corona de Aragén nada determinan, el ya citado aparato
legislativo redactado el 7 de mayo de 1536 recogia en sus canones 11.° y 12.° dos
menciones que aludian a cuestiones de naturaleza edilicia, aunque de caracter de-
masiado general:

11. Que los abades trienales, al completar el trienio, regresen al dormitorio y no
puedan edificar una camara para si, pues si hacen otra cosa sera en gran detrimento
para la Religion.

12. Nadie ose edificar o renovar algo por su voluntad sin que antes sean edificadas
y restauradas las cosas necesarias, seflaladamente aquello que amenace ruina, pues es
gran incomodo para la Religion. Sea evitado, pues, emprender obras innecesarias ((Ma-
soliver, 1973: doc. 2, 173. En latin en el original).

A esto podemos afiadir que, en la 9.2 junta del primer Capitulo Provincial de
la congregacion celebrada en el palacio arzobispal de Zaragoza el 27 de febrero de
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1617, se ordend que «quando algun edifficio se uviere de hacer en los monasterios,
antes de empecarle, se comunique con el Viccario General, y empesado, se haja de
proseguir por el prelado que sussediere» (Masoliver, 1973: 346, n. 47).

Aunque dichas menciones no resultan especialmente relevantes, vamos a tratar
de demostrar que el origen de las importantes construcciones levantadas en los
monasterios cistercienses de la Congregacion aragonesa a partir de su creacion
se encuentra en algo tan cotidiano como el hecho de como debian pernoctar los
monjes.

En primer lugar, debemos recordar que la Regla de San Benito sefialaba que
todos los monjes debian dormir juntos en una misma sala, el dormitorio comun,
totalmente vestidos sobre sus duras camas de paja y sin gozar de ninguna fuente
de calor:

Cada monje tendra su propio lecho para dormir. Recibiran todo lo necesario para la
cama en consonancia con su género de vida y segun el criterio de su abad. Si es posible,
duerman todos en un mismo local; pero si el gran ntimero no lo permite, descansen de
diez en diez o de veinte en veinte, con ancianos que velen sobre ellos. Arda continua-
mente una lampara en dicha habitacién hasta el amanecer.

Los monjes dormiran vestidos y ceftlidos con cintos o cuerdas, de manera que, mien-
tras duermen, no lleven los cuchillos en la cintura, para que no se hieran entre sueiios,
y para que los monjes estén siempre listos y, dada la sefial, levantandose sin tardanza, se
apresuren a adelantarse unos a otros para la obra de Dios, aunque con toda gravedad y
modestia. Los hermanos mas jévenes no tengan contiguas sus camas, sino entreveradas
con las de los mayores. Al levantarse para la obra de Dios, se avisaran discretamente
unos a otros, para evitar las excusas de los sonolientos (Just, 1994).

Estas rigidas condiciones suscitaron quejas enseguida, a la vez que propiciaron
que en los distintos capitulos generales de la orden se impusieran castigos que re-
velan su incumplimiento. Asi, en 1194 el superior de la abadia francesa de Longpont
fue sancionado por poseer un dormitorio «irregular»; en 1335 una bula papal tolerd
construir celdas individuales dentro de los dormitorios comunes, aunque debian
ser destruidas a los tres meses; a través de la bula de Eugenio IV de 11 de junio de
1446 se dio autorizacion a los monjes de Piedra para que «en el dormitorio se pu-
dieran edificar celdas sin cerraduras para que los pudiesen visitar los presidentes»
(Gonzalez, 2014: doc. 39, 47); en 1494 todos los religiosos «por una causa justa»
podian abandonar los dormitorios comunes, lo que desencadend que en 1530 se
autorizara al monasterio de Poblet a dividir el dormitorio comun en celdas indi-
viduales; y en 1573 el Capitulo General prohibi¢ la edificacion de celdas fuera de
la habitacion colectiva, aunque en 1601 se generaliz6 su uso para que cada monje
pudiera estudiar en la intimidad (Lekai, 1987: 482-483).
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Fig. 1. Interior del convento de San Marco de Florencia. Foto Rebeca Carretero.

No obstante, la construccién de alcobas individuales para los religiosos ya ha-
bia comenzado a proliferar en la orden benedictina a partir de la primera mitad
del siglo xv, motivada por la practica de la devotio moderna y el humanismo re-
nacentista. Estos movimientos defendian el individualismo, la espiritualidad in-
terior, el recogimiento y la oraciéon mental, actividades que tinicamente podian
desarrollarse en una habitacion privada. A partir de entonces, y de forma gradual,
el dormitorio comun fue sustituido por la edificacion de celdas individuales en las
que cada monje pudiera desempeiar dichos deberes en soledad, motivando tanto
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ampliaciones y reformas en los monasterios medievales como la construccién
de cenobios ex novo, como fue el caso en Espafa del monasterio de San Benito
de Valladolid, del de Yuso en San Millan de la Cogolla (La Rioja) o de San Juan
de la Pefia en Huesca (Juan, 2007; Juan, 2010). No obstante, uno de los ejemplos
mas espectaculares de construccion de dormitorios individuales en una estructura
medieval anterior que ha llegado a nuestros dias es el del convento dominico de
San Marco de Florencia, en cuya primera planta, entre 1437 y 1444, el arquitecto
Michelozzo di Bartolomeo distribuy? las celdas de los frailes, articuladas en tres
corredores a lo largo de tres de los lados del claustro preexistente (Scudieri, 1977;
Tosone y Blanco, 2012) (fig. 1).

Sin duda, estas mismas razones son validas para comprender los cambios in-
troducidos en la Orden del Cister. Asi, en este contexto, fueron surgiendo poco a
poco nuevos edificios que albergaran las necesarias alcobas individuales proyec-
tando nuevos claustros y galerias para facilitar su comunicacion desde el resto de
las dependencias del monasterio. Para estudiar este hecho nos detendremos en lo
sucedido en los cenobios cistercienses masculinos de la provincia de Zaragoza,
puesto que tuvieron que crear de nueva planta las celdas precisas para alojar un
nimero importante de religiosos. De hecho, sabemos que hacia 1618, dos afios
después de la creacion de la congregacion, el monasterio de Veruela acogia a 34
monjes y 6 hermanos legos; el de Rueda, a 20 monjes y 2 legos; el de Santa Fe, a
otros 20 monjes y 3 legos; y el de Piedra, a 18 monjes y 2 legos (Masoliver, 1973:
doc. 56, 385-386).

De esta manera, como tendremos ocasion de comprobar a continuacion con
mas detalle, hacia 1616 se inici6 en el cenobio de Santa Maria de Veruela la cons-
truccion del conocido como monasterio nuevo; es decir, la fabrica de otro claustro
anexo al medieval en el que distribuir las celdas individuales de los monjes para asi
poder dejar de utilizar el dormitorio comin medieval —que habia sido remozado
en el siglo xvi— que pasaria a conocerse como Saloén de Reyes (Carretero, 2006).
Asimismo, en el monasterio de Rueda el abad Valenzuela mando levantar en 1620
un gran edificio de tres naves para distribuir las habitaciones privadas al que se
llegaba a través del antiguo calefactorio (Ibargiien, 2003: 99). Por su parte, en el
monasterio de Piedra la fdbrica de un nuevo claustro para distribuir las celdas de
los monjes no seria comenzada hasta una fecha tan avanzada como 168s. Por ulti-
mo, el monasterio de Santa Fe, muy proximo a Zaragoza, debié construir un nuevo
claustro aun mas tarde, en el siglo xvi11; claustro del que, lamentablemente, han
llegado a nuestros dias escasos restos.
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El monasterio nuevo de Veruela

A pesar de la ya mencionada ausencia de normativa arquitecténica en el aparato
legislativo de la Congregacion aragonesa, estamos en disposicion de asegurar que
en el monasterio de Veruela, uno de los cenobios mas importantes de la misma,
que rivaliz6 dentro de ella con el de Poblet (Pérez Giménez, 2000; Pérez Giménez,
2005a), el comienzo de las obras del conocido como monasterio nuevo —donde se
esta instalando en la actualidad un Parador Nacional— coincididé practicamente
con el ano de su creacion (Blanco, 1949: 192).

Gracias a la documentacion conservada podemos aproximarnos con bastante
detalle al proceso constructivo del monasterio nuevo verolense dividiéndolo en tres
fases (fig. 2): una primera fase, desarrollada h. 1616-1625; una segunda fase, entre
1629 Yy 1664; y una tercera etapa, prolongada entre 1665 y h. 1738, de cuyos porme-
nores trataremos a continuacion.

Por fortuna, ha llegado a nuestros dias la capitulacion o contrato de la construc-
cidn de la primera fase del monasterio nuevo. Gracias a este documento sabemos
que el 2 de mayo de 1622, siendo abad fray Antonio Ximénez de Rueda (1620-1624),
los monjes de Veruela contrataron con Gonzalo Cisneros y Jerénimo Baquero, am-
bos obreros de villa y vecinos de Vera de Moncayo (Zaragoza), la construccion del
dormitorio nuevo del monasterio. La segunda condicion del contrato nos ofrece un
dato muy revelador, pues indica que los oficiales debian reparar el tejado «que no
se ha quemado», afirmacidon que demuestra que las obras del nuevo edificio habian
comenzado afios atras. En efecto, gracias a un manuscrito de 1738 en el que su autor,
fray Rafael Bona, secretario y archivero del cenobio, anotd las Fabricas que desde el
Primer Abad Quadrienal se han hecho en el Real Monasterio de Nuestra Sesiora de
Beruela (Bona, 1738), sabemos que fray Juan Ximénez de Tabar (1613-1618) levanto
el «dormitorio alto y vajo al oriente y mediodia», aunque no disponemos de mas
datos. También por causas que hasta el momento se nos escapan, el nuevo edificio
se incendid, asi que se vieron obligados a volver a contratar los trabajos en 1622.

Asi, en 1622 Cisneros y Baquero tenian que levantar una galeria del claustro —la
sur— y solucionar el dngulo para continuar, en un futuro, con otra panda: la crujia este.

Aunque tras la desamortizacion de 1835 esta parte del monasterio fue someti-
da a diferentes remodelaciones y ampliaciones hasta recibir el aspecto con el que
ha llegado a nuestros dias, sabemos que en origen el monasterio nuevo verolense
contaba con un claustro de dos plantas —y no tres como presenta en la actualidad,
pues el ultimo piso fue levantado por la Compania de Jesus en el siglo xx, durante
su asentamiento en el monasterio, siguiendo las mismas caracteristicas del edificio
barroco— en torno al que se disponian las habitaciones.
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Fig. 2. Planta del monasterio de Veruela con las fases constructivas del monasterio nuevo. Elabora-
cion propia sobre planta de la Diputacién Provincial de Zaragoza.

La construccion fue concluida en enero de 1625. Por los trabajos percibirian
4250 escudos de Aragon a librar, como era habitual, en tres tandas, ademas de dos
novillos de la vaqueria del monasterio, una mula y toda la madera quemada que no
se pudiera aprovechar en la obra.

Antes de proseguir con la segunda fase, queremos apuntar la posibilidad de que
el maestro de obras Jeronimo Baquero fuera pariente de fray Francisco Baquero
—también citado como Vaquero—, importante monje cisterciense residente en el
monasterio de Veruela, del que actué como procurador para acudir al Capitulo
Provincial celebrado en el priorato de Nazaret de Barcelona entre el 11 y el 21 de no-
viembre de 1624, y visitador de Aragon (Masoliver, 1973: doc. 66, 422-427). Baquero
era natural de la ciudad de Valencia (Baquero, 1616: 260), aunque tomd el habito
cisterciense en el monasterio verolense. Fue doctor en Sagrados Canones (Ximeno,
1747: 1, 274-275) y autor de una obra titulada Apologia en alabanza de la Regla de
nuestro glorioso padre y patriarca de los monjes, San Benito, impresa en Zaragoza en
1616, en la que corrobora que para entonces ya habia sido emprendida la «gallarda
fabrica de claustro, sobreclaustro y dormitorio (segundo Escurial, que anda agora),
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obra empecada por nuestro padre maestro fray Juan Ximenez de Tavar, presidente
mayor y comisario por su Magestad en la Vacante, a quien devemos sin esto un
riquisimo Sacrario, y tantas cosas, que parece imposible se ayan hecho en tan pocos
dias, como ha que gobierna» (Baquero, 1616: 419).

Es posible que Valencia fuera también la cuna del obrero de villa Jer6onimo Ba-
quero, dado que aparece documentado por vez primera como vecino de la localidad
de Vera de Moncayo (Zaragoza), en cuyo término se sitia el monasterio, en 1620
(Carretero, 2012: 39), coincidiendo, pues, con los inicios de la fdbrica verolense.
Esta circunstancia nos lleva a plantear que fray Francisco Baquero, conocedor del
comienzo de la empresa edilicia, se encargara de avisar a este maestro de obras
para que se trasladara desde tierras levantinas a Aragén con la intencion de que
participara en ella.

En febrero de 1622 Jer6nimo Baquero se encontraba trabajando en Epila (Zara-
goza), realizando una obra en la huerta del convento de la Purisima Concepcién
(Lopez Pena, 2006: 16-17; Lazaro, 2007: 117-119; Martinez Molina, 2010: 136). Du-
rante las décadas de 1620 y 1630 llevé a cabo numerosas obras en la comarca de
Tarazona y el Moncayo: la fabrica del monasterio nuevo del cenobio cisterciense de
Santa Maria de Veruela (Carretero, 2006: 264-271); la edificacion de la capilla del
trasagrario de la iglesia del convento de San Francisco de Tarazona, junto con su
yerno Juan Ranzon (Ibanez y Criado, 1999-2000: doc. 2, 119-124) y la construccion
del templo del convento de Nuestra Sefiora de la Merced también en la ciudad
del Queiles (Carretero, 2003: 38 y 46). Ademas, en febrero de 1625 se encargé de
continuar la fabrica del sobreclaustro del monasterio cisterciense navarro de Tu-
lebras tras el fallecimiento de Pascual de Horaa, albaiiil de Cascante (Navarra),
disefiado con la intencion de organizar las celdas individuales de las religiosas
(Colombas, 1987: 482-48s; Tarifa, 2005: 443). Todas estas obras estan vinculadas
al lenguaje arquitectonico clasicista, caracterizado, fundamentalmente, por una
simplicidad estructural que permite crear espacios funcionales de gran sobriedad
en su ornato.

Sin embargo, ignoramos tanto el origen como la formacién de Jerénimo Ba-
quero, aunque si sabemos que no sabia escribir, segiin él mismo declar6 en los
documentos que hemos manejado (Carretero, 2006: 271 y 282, n. 41). Este hecho
nos ha llevado a pensar que este artifice podria tener asimismo un parentesco cer-
cano con otro religioso, en este caso fray Juan Baquero, posiblemente franciscano
y arquitecto autor de las trazas del trasagrario de la iglesia del convento de San
Francisco de Tarazona, levantado, como ya hemos apuntado, por Jerénimo y su
yerno entre 1630 y 1632. Fray Juan ejecutd, a instancias del Justicia de Aragén Lucas
Pérez Manrique, natural de la ciudad del Queiles, y probablemente en Zaragoza,
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unas interesantes planta y secciéon que se conservan junto a la capitulacion de la
obra en el Archivo Histérico de Protocolos Notariales de Tarazona (Ibafez y Cria-
do, 1999-2000: 103-106).

La calidad de los dibujos acredita a fray Juan Baquero como un reputado profe-
sional conocedor de las tltimas novedades en el campo del disefio de arquitectura
(Ibanez y Criado, 1999-2000: 104), aunque poco mds podemos referir sobre él.
De hecho, las dos tinicas alusiones documentales que hemos conseguido localizar
acerca de este fraile redundan asimismo en su faceta de proyectista. La primera
de ellas afirma que fue Baquero, religioso franciscano, quien trazé en 1623 el con-
vento de la Inmaculada Concepcién de Epila (Lézaro, 2007: 123; Martinez Molina,
2010: 140-141y 149) —en el que, como ya apuntamos, estuvo trabajando Jerénimo
Baquero en 1622—. La segunda, fechada en septiembre de 1633, le hace cartujo y lo
sitiia en Zaragoza actuando como veedor, junto a Juan Francisco Ferrando, de la
construccion de unas casas que el albail zaragozano Jusepe Granada debia levantar
en la plaza de San Felipe para dofa Jerénima Zaporta y Albién, viuda de Alonso
de Villalpando (Longas, 2006), fundadora de la Cartuja de la Concepcién, mas
conocida como la Cartuja Baja, de la capital aragonesa (Barlés, 1993: 322 y 331-333;
Barlés, 2014: 307-453).

La segunda fase de los trabajos en el cenobio verolense daria comienzo cuatro
aflos mas tarde, el 26 de junio de 1629, momento en el que los monjes, encabezados
por su abad fray Martin Alvaro (1629-1632), volvieron a precisar de los servicios
de Jeréonimo Baquero para proseguir la edificacion del monasterio nuevo. Afortu-
nadamente, de nuevo se ha conservado el contrato de la fibrica. Esta vez la obra
debia unir la crujia del este con la del sur y levantar parte de la escalera y la ctpula.
Ademas, los operarios debian encargarse de conectar los dos edificios, el medieval
con el nuevo. El acceso se proyecto por el antiguo paso a la huerta (Martinez Bue-
naga, 1998: 148). Esta sala perderia su funcion y seria decorada por roleos vegetales
pintados en grisalla que recubren la boveda de caiidn que la cierra.

La obra tenia que comenzar en marzo de 1630 y debia estar concluida para el 24
de junio de 1637. La intervencion se presupuest6 en 3500 escudos, dos bueyes «de
los mejores, domados o por domar», todos los panes que «se cogieren en Alcala»
en agosto, trigo, centeno, cebada, avena, judias blancas, diez corderos, el dinero
que saquen los monjes del arrendamiento del cafiamo, ademds de poder tomar
del monasterio, mientras durasen los trabajos, vino, queso, aceite y una libra de
carnero cada dia para todos los peones, y para su familia «carne de varato, como es
oveja, cabra o baca y alguna poca de gecina», asi como cuatro quintales de hierro,
la cal para los cimientos, y la lefia necesaria para quemar el algez «en los montes
alrededor de la casa» (Carretero, 2006: 270).
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Fig. 3. Interior de una de las galerias del monasterio nuevo de Veruela. Imagen anterior a las obras
realizadas para la instalacion del Parador Nacional. Foto Rebeca Carretero.

Ellenguaje arquitectonico que debia plasmarse en el monasterio nuevo de Verue-
la era el clasicista. Este se caracteriza por una simplicidad estructural que permite
crear espacios funcionales, por su gran sobriedad en su decoracion o por el sistema
de cubricién basado en las bovedas de cainon con lunetos que cubren la mayoria de
los tramos de las crujias (fig. 3). Este nuevo vocabulario arquitecténico tuvo como
punto de partida en nuestro pais la construccion del monasterio de San Lorenzo de
El Escorial. El clasicismo se desarrollaria en primer lugar en Castilla, y no llegaria
a tierras aragonesas hasta la década de 1590.

Sin embargo, sabemos que Baquero no cumplié con el contrato y para 1639,
fecha de su muerte, no habia concluido la obra. Su yerno, el también maestro de
obras habitante en Tarazona Juan Ranzon, se hizo cargo de la fabrica, pero tam-
poco él pudo terminarla antes de su fallecimiento en 1644 (Carretero, 2008-2009;
Carretero, 2012: 41-42).

No seria hasta el mandato de fray Bernardo Lépez (1664-1668) cuando se con-
cluyera la cipula de la entrada del monasterio nuevo (fig. 4). Sin duda, para enton-
ces el gusto barroco ya habia alcanzado todos los rincones de nuestro pais y, por
supuesto, también llegd al monasterio de Veruela. De esta manera, una eclosion
de angelotes, querubines, mascarones, motivos vegetales y cartelas rodean ocho
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Fig. 4. Cupula del acceso al monasterio nuevo de Veruela. Foto Carnuzo.

tondos ovalados en cuyo interior se alternan cuatro angeles musicos con cuatro
monjes, dos benedictinos y dos cistercienses, todos representados de cuerpo entero.
Los religiosos benedictinos pueden identificarse con San Benito, anciano barbado,
creador de la regla que rige su orden, y San Roberto de Molesmes, fundador de la
orden del Cister. Los cistercienses son san Bernardo de Claraval, que sostiene los
instrumentos de la Pasion de Cristo, reformador de su orden, y Esteban Harding,
segundo abad del Cister. De este modo, la decoracion de la cupula se convierte en
una exaltacion de la orden que se completa con la representacion en las pechinas
de cuatro escudos: el del monasterio de Veruela; el del Cister; el de don Pedro de
Atarés, legendario fundador verolense, y el compuesto por seis cruces, simbolo de
las 6rdenes militares filiales del Cister.
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No obstante, hemos de sefialar que la policromia actual, aplicada entre 1988 y
1989, desvirtaa su aspecto original, restandole elegancia.

La tercera etapa de la construccion comenzé durante el mandato del abad Oren-
cio Borruel (1668-1672), pues, segtn el libro de fray Rafael Bona, este prelado «le-
vanto las paredes del dormitorio nuevo al norte». Bajo el abadiado de fray Francis-
co Confredi (1672-1676) «se hicieron las bobedillas del dormitorio de mediodia»,
mientras que fray Martin de Vera (1676-1680) «concluyo el dormitorio alto y vajo
del norte con sus celdas».

Parece que las obras del monasterio nuevo todavia se prolongaron durante el
siglo xv111, pues también gracias a fray Rafael Bona sabemos que el abad Tomas
Gonzalez (1716-1721), asimismo vicario general de la Congregacion Cisterciense de
la Corona de Aragoén, continud la fabrica. En palabras de Bona, el siguiente abad,
fray Anselmo Lapefa (1721-1724), «prosiguio los arcos y balcones del dormitorio
del mediodia asta el angulo que vuelbe al oriente, ayudaron todos los monges para
esta fabrica porque los que vivian arriba costearon todo el ventanaje y balcones, y
19 sacerdotes que vivian en el dormitorio vajo contribuyendo con 3 doblones cada
uno para ventanas, rejas y valcones de dicho dormitorio». Lamentablemente, el
manuscrito de fray Rafael Bona concluye en 1738 y no contamos con otra fuente
que la continde, pero es probable que para entonces la obra estuviera practicamente
terminada (Carretero, 2006: 264-271).

La ampliacion del monasterio de Rueda

Tal y como avanzamos, en el monasterio de Rueda el abad Valenzuela mando le-
vantar en 1620 un gran edificio de tres naves de dos plantas (fig. 5). Una amplia
escalera cubierta por una ctipula con linterna, decorada con relieves en yeso de
tematica cisterciense, y construida por el abad Diego de Pueyo a partir de 1648, da
paso al conjunto (Ibargtien, 2003: 99). Por el contrario, a pesar de ser practicamente
coetaneo a la construccion verolense, el esquema seguido en Rueda, que consiste
en la articulacion de un tnico edificio de dos plantas con un corredor que cumple
la funcién de pasillo para acceder a las alcobas, difiere del de Veruela y también
del de Piedra, seguramente debido a que esta casa precisaba una construccion de
dimensiones mucho mas modestas que las dos anteriores. Sin embargo, el modelo
de escalera de Rueda sera repetido en Veruela apenas veinte aos mas tarde.
Desafortunadamente, esta parte del cenobio rotense presenta en la actualidad
unas pésimas condiciones de conservacion. Ello imposibilita en la practica un anélisis
pormenorizado del mismo que deberd esperar a una futura y deseable recuperacion.
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Fig. 5. Planta del monasterio de Rueda, segun Javier Ibargtien. Afiadir: La construccién a la que
nos referimos estd sefialada con el niumero 10.

La construccion de la escalera y del nuevo claustro en el monasterio de Piedra

Como ya adelantamos, no fue hasta 1685 cuando el monasterio de Piedra comenzo
suampliacion con la construccion de un gran edificio de tres plantas a las que se ac-
cede por una monumental escalera de dos ramales cubierta por bovedas de cruceria
estrellada, que se han puesto en relacion tanto con la obra de Charles de Mendive
como con la de Martin de Miteza, ambos arquitectos del entorno de Hernando de
Aragén (Gonzalez, 2016: 473-475).

En 1756, el monje de Piedra Antonio Joaquin Sanz de Larrea redact6 una historia
del Santisimo Misterio Dubio de Cimballa (Carretero y Criado, 2020). Félix Latassa
(1801: V, 75) sefiala que Sanz de Larrea procedia de una noble familia de Calatayud,
ciudad en la que naci6 a finales del siglo xvi1. Fue el monasterio de Piedra donde
abraz¢ el estado religioso y ocupd los cargos de prior y confesor de las monjas de
Trasobares. Falleci6 en 1760 habiendo dejado la Historia de la Piedra del Desierto de
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Fig. 6. Planta del monasterio de Piedra con las construcciones medievales y la enfermeria de época
de Hernando de Aragon, segtin Ignacio Martinez (izquierda), y planta del monasterio en la actuali-
dad, segin Joaquin Soro (derecha).

Aragon, o del Real Monasterio de Santa Maria de Piedra, Orden del Cister, primero
fundado en Cilleruelos, después en Piedra Vieja, y su Real Castillo, y luego en Piedra
Nueva por el serenisimo sefior rey de Aragén don Alonso II el Casto en 1194, manus-
crito que Latassa aseguro haber visto en el Archivo del Monasterio y que constaba
de 400 paginas de tamafio cuartilla, pero no cita la copia que manejamos ahora,
conservada en la Biblioteca de la Universidad de Zaragoza.

Junto a la historia de la reliquia, Sanz de Larrea también recoge datos muy sus-
tanciosos acerca de las obras realizadas en el monasterio durante la Edad Moderna.
Gracias a su libro, podemos afirmar que, en realidad, el espacio en el que se acomo-
dé la magnifica escalera de Piedra se corresponde con la enfermeria que Hernando
de Aragon habia ordenado construir entre 1522 y 1535, afios en los que residié en
este cenobio (figs. 6 y 7). Asimismo, por aquellas fechas fray Hernando se encargd
de proseguir la fabrica del dormitorio de los monjes (Carretero y Criado, 2020: 33-
40 y 118), estancia de origen medieval, iniciada en época del papa Benedicto XIII
(1394-1423) y situada sobre la sala capitular, convertida en la actualidad en uno de
los restaurantes del hotel instalado en este vasto complejo monacal (fig. 8).

No obstante, el dormitorio antiguo no seria finalizado hasta el mandato del abad
Sancho Hernando, que ocupd el cargo durante dos trienios seguidos entre 1574 y
1580 (Carretero y Criado, 2020: 33-40 y 121). De hecho, existe una mencién docu-
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Fig. 7. Escalera del monasterio de Piedra, antigua enfermeria de época de
Hernando de Aragén. Foto Rebeca Carretero.

mental fechada en julio de 1576 gracias a la que sabemos que este prelado solicit6
una fianza al obrero de villa Martin Navarro para la obra que tenia concertada con
él, consistente en la reconstrucciéon de una béveda del dormitorio tras la demolicién
de la anterior (Acerete, 2001: 213). Igualmente, don Sancho «levant6 de planta la
Escalera Mayor, que al presente sirve de Biblioteca el sitio, obra para aquel tiempo,
mui costosa y bella» (Carretero y Criado, 2020: 36 y 121). Dicha noticia alude, sin
duda, a la estancia que hoy actia como biblioteca del hotel y que se cubre con una
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Fig. 8. Antiguo dormitorio medieval del monasterio de Piedra, en la actualidad ocupado
por uno de los restaurantes del hotel instalado en el cenobio. Foto Restaurantes Zaragoza.

extraordinaria boveda de cruceria estrellada dispuesta sobre trompas decorada con
grisallas con la representacion de santos cistercienses (fig. 9).

Resulta interesante sefialar que, segtin refiere Sanz de Larrea, el abad Aragoén fue
diputado del reino durante los afios en los que «se comenzd aquella obra tan singu-
lar de la Sala de la Diputacién» y que, por su influjo, se inicié «la hermosa y costosa
obra de la Cruz del Coso de Zaragoza»(Carretero y Criado, 2020: 37-38 y 121).

El 10 de febrero de 1685, al norte de la enfermeria levantada en tiempos de
Hernando de Aragdn, el abad Benito Sanz de Villaragut y Ortiz de Velasco «dio
principio al claustro del Dormitorio Grande, de los Monjes, [...] que dej6 a medio
obrar quando concluy?6 su abadia» (Carretero y Criado, 2020: 39 y 126). Este no
puede ser otro mas que el edificio ocupado hoy por el hotel. Sera Bernardo de Pue-
yo 'y Sada, superior de Piedra en dos trienios consecutivos entre 1698 y 1703, quien
se encargue de finalizar la obra.

El manuscrito de 1756 ofrece incluso la identidad del artifice de la fabrica. Se
trata del hermano lego del propio monasterio Matias Ibafiez, natural de la localidad
de Monterde (Zaragoza), al que Sanz de Larrea califica de gran arquitecto. Ibafiez
fue el encargado de concluir el denominado claustro grande, «trabajé de planta el
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Fig. 9. Espacio ocupado por la antigua escalera mayor del monasterio de Piedra, luego biblio-
teca. Foto Monasterio de Piedra.

Fig. 10. Interior de una de las galerias que distribuian las antiguas celdas del monasterio de
Piedra. Foto Rebeca Carretero.
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Fig. 11. Capilla de San Bernardo de la iglesia del monasterio de Piedra.
Foto Rebeca Carretero.

segundo claustro, perfecciond y hermosed la enfermeria» y «construyé de nuevo la
escalera principal del monasterio» (Carretero y Criado, 2020: 40 y 128). Esta infor-
macioén nos lleva a proponer que el hermano Matias Ibanez disefi6 el sobreclaustro
de este edificio y acondiciono la enfermeria levantada en tiempos de Hernando de
Aragon en la bella y monumental escalera que ha llegado a nuestros dias, donde
ahora se situa la recepcion del espacio hotelero y que también distribuye el acceso
a las habitaciones actuales (fig. 10), en otro tiempo celdas de los monjes.

También fue obra de este lego la «magnifica capilla del P. S. Bernardo, y muy
ilustradas y con medias naranjas las capillas de S. Joaquin y del arcangel S. Miguel,
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Fig. 12. Exterior del convento de Nuestra Sefiora de la
Merced de Tarazona. Foto José Latova.

todas en el crucero de esta iglesia» (Carretero y Criado, 2020: 128), recintos decora-
dos con un exuberante exorno barroco realizado en yeso policromado que resultd
muy danado durante la guerra de la Independencia (fig. 11).

Ademas, la Historia de Sanz de Larrea arroja mds informacion acerca de este
arquitecto cisterciense dado que expresa que, debido a su habilidad «en delinear
obras» y en crear trazas, a peticion del general de la Orden de Nuestra Sefora de
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la Merced, fue enviado a Tarazona «para que, viendo el sitio, dispusiese y trazase
la obra para el convento» mercedario de la ciudad. Una vez en suelo turiasonense,
el lego determiné «toda la planta que, segun lo dificultoso del sitio, podia tener el
convento» (Carretero y Criado, 2020: 128-129).

En efecto, el solar en el que se debian ubicar las dependencias claustrales de la
Merced de Tarazona era de humildes proporciones y estaba condicionado por la
orientacion de la iglesia conventual preexistente (1629-1641) (fig. 12). Ademads, se
debia emplazar en una manzana estipulada urbanisticamente, y en el centro de la
ciudad, a escasos metros del Ayuntamiento, que no permitia que la nueva fabrica
se desarrollase en horizontal, sino en vertical. En consecuencia, Ibafez disei¢ un
solido edificio con un alzado de cuatro plantas en las estancias conventuales y de
tres en el claustro, a diferencia de los dos pisos habituales en los patios monasticos
en la época, que en la actualidad alberga el Conservatorio Superior de Musica de
la ciudad (Carretero, 2003: 107-117).

Alli enferm6 y muri6 el 3 de octubre de 1717. Su cuerpo fue sepultado en el
monasterio de Veruela, «<en donde lo enterraron, a la puerta de la iglesia, entrando
al claustro». De sus palabras se desprende que el hermano Matias, mientras llevo a
cabo la obra del cenobio mercedario turiasonense, residia en el cenobio verolense
(Carretero y Criado, 2020: 128-129).

Esta circunstancia nos lleva a advertir el hecho de que el monasterio nuevo
de Nuestra Sefiora de Veruela sigue muy de cerca la concepcidn estética, tanto
interior como exterior, de las celdas del monasterio de Piedra, compuesta por
una sucesion de balcones creados mediante galerias abiertas de arcos de medio
punto (figs. 13 y 14). Dicha coincidencia se encuentra, con toda probabilidad, es-
trechamente relacionada con la presencia del hermano Matias Ibafiez en ambos
monasterios.

Aproximacion a la fabrica del siglo xvi1i1 del monasterio de Santa Fe

Gracias a las investigaciones de Héctor Giménez sabemos que en 1426 el monas-
terio de Santa Fe obtuvo una bula del papa Martin V por la que se le permitia
edificar celdas individuales para los monjes, eximiéndolos de dormir todos jun-
tos (Giménez Ferreruela, 2012: 18), aunque no disponemos de mas datos sobre el
cumplimiento de este privilegio papal. Sin embargo, en un testamento de 1450 se
afirma que un religioso de Santa Fe, que antes habia sido notario, hizo donacién de
todos sus bienes para la obra del dormitorio que su padre «habia ya construido» alli
(Giménez Ferreruela, 2012: 68; Giménez Ferreruela, 2017: 151-152).
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Fig. 13. Exterior del monasterio nuevo de Santa Maria de Veruela. Foto Rebeca Carretero.

Fig. 14. Vista del exterior de las antiguas celdas del monasterio de Piedra. Foto Javier Domingo.
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Fig. 15. Restos de las celdas del monasterio de Santa Fe. Foto Santiago Ruiz de Temifio.

No obstante, lo cierto es que a nuestros dias ha llegado un edificio que se en-
cuentra incluido en una vivienda particular y que sigue las mismas caracteristicas
arquitectonicas externas que las descritas para Veruela y Piedra (fig. 15), por lo
que es muy posible que constituyera una parte de ese «otro monasterio» donde se
encontraban las celdas de los monjes construido en la Edad Moderna.

Conclusiones

Como sucedio en la orden benedictina, la cisterciense se vio asimismo imbuida de
la devotio moderna y del humanismo del Renacimiento, circunstancia que hizo que
sus monasterios fueran profundamente transformados con la construccion de las
necesarias celdas individuales en las que los religiosos pudieran meditar y estudiar
en la intimidad. En los casos aqui presentados, los monasterios masculinos de la
provincia de Zaragoza (Veruela, Rueda, Piedra y Santa Fe), los nuevos edificios
destinados a albergar las alcobas de los monjes serian levantados a partir de 1616,
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coincidiendo con el afio de creacion de la Congregacion Cisterciense de la Corona
de Aragén, siendo el monasterio de Santa Maria de Veruela el primero en acometer
la necesaria ampliacion.

Como hemos tenido ocasion de comprobar, al menos tres de los cuatro edificios
zaragozanos (Veruela, Piedra y Santa Fe) muestran evidentes similitudes arquitec-
tonicas, mientras que el cuarto —Rueda— se aparta del esquema que asumen los
anteriores. No obstante, debido al pésimo estado de conservacion de esta parte
del monasterio rotense, no estamos en condiciones de analizar con pormenor sus
rasgos concretos. Este hecho nos lleva a plantear que a pesar de que, como ya
sefialamos, las constituciones de la congregacidn cisterciense aragonesa no espe-
cifican nada en materia constructiva, la falta de una norma pudo llevar, al menos
a los monasterios cistercienses de la provincia de Zaragoza, a pergefiar un modelo
comun inspirado en unas caracteristicas arquitectonicas similares —adaptadas, eso
si, a sus necesidades concretas— para la edificacion de estos «otros monasterios»
anejos a las fabricas medievales con la intencion de adecuarse a los nuevos tiempos.

Asimismo, podemos precisar que este proceso es arquitectonicamente equipa-
rable en los tres casos que mejor conocemos (Veruela, Piedra y Rueda), pues co-
mienza por la misma panda (la sur, que es la mejor orientada, la mas saludable) y
los nuevos edificios estan situados en idéntica orientacion —al este de la iglesia—,
coincidiendo con la ubicacién mas plausible de la antigua enfermeria monacal. En
efecto, en la tradicion benedictina, las enfermerias se localizaban al este del claustro
principal, como destaca, con abundante bibliografia, Eduardo Carrero (2014: 115-
119). Asi, las enfermerias cistercienses conocidas en la actualidad (Poblet, La Oliva,
Las Huelgas de Burgos, Santes Creus, Iranzu y La Espina) estan emplazadas en los
extremos orientales de los monasterios (Carrero, 2006; Abella, 2015: 143-144). Ade-
mas, como hemos visto, los casos de Veruela y Piedra quedan intimamente relacio-
nados a través del hermano Matias Ibafez, Gnico arquitecto cisterciense aragonés
de la Edad Moderna que conocemos hasta el momento y en cuya figura debemos
seguir profundizando.
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En los monasterios cistercienses de Poblet, Santes Creus y Veruela se conservan re-
presentaciones funerarias de sus respectivos abades, correspondientes a diferentes
épocas, estilos y modalidades representativas. Para la realizacion de este trabajo se
ha seleccionado como motivo de estudio un grupo homogéneo desde los ultimos
puntos de vista, pero extendido en el tiempo a lo largo de mas de dos siglos. Pode-
mos identificar y fechar con certeza la cabeza de serie del conjunto, pues sabemos
que el escultor Damia Forment fue el responsable de la ejecucion de la lapida del
abad Domenec Porta (1502-1526), con toda probabilidad por encargo de su sucesor
Pere Caixal (1526-1531), en 1527.

Las tumbas de los abades de Poblet

La gran renovacion escultdrica renacentista sera encomendada en Poblet al maestro
valenciano Damia Forment, a quien el abad Caixal encargé el retablo mayor de la
iglesia monastica en 1527. Aquel mismo afio realizé la piedra tumbal de Doménec
Porta (1502-1526), en la que aparece un relieve del religioso, vestido con la cogulla
monastica y sosteniendo el baculo abacial (Yeguas, 1999: 19-23).

Antes de Porta, otros abades se enterraron en la sala capitular de Poblet, cubierto
el cuerpo de algunos con piedras en las que se les representaba como yacentes. De

' Hace unos afios, durante una excursion realizada con mis dos buenos amigos Eduardo Carrero y Daniel
Rico a Poblet y Santes Creus, reparé en la comunidad estética que se manifiesta en las series de representaciones
funerarias de los abades de ambos monasterios. Como tantas observaciones realizadas en el curso de recorridos y
visitas, la similitud habria quedado en el olvido a no ser por la invitacién cursada por el editor de este volumen para
contribuir con un articulo. El doctor Carrero me acompané ademas en una segunda y mas exhaustiva revision de
la coleccién funeraria, me ayudo con las transcripciones y es también autor de una buena parte de las fotografias
que ilustran este estudio. Gracias por todo ello.
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las conservadas, la mas antigua corresponde a Pere Alferich (1302-1312) (Altisent,
1974: 214), cuya efigie con indumentaria monastica y baculo puede ser identificada
gracias a la inscripcion cincelada en la parte superior del sepulcro, deteriorada, pero
que puede completarse gracias a las lecturas de Jaime Finestres y Angel del Arco:
«Hic iacet dominus Petrus de Alferich qui xxvi1i1 abbas extitit monasteri populeti»
(Finestres, 1753-1756: III: 127; Arco 1897: 23-24).

Pong de Copons (1316-1348) se reviste igualmente con la indumentaria corres-
pondiente a su cargo, situdndose bajo arco conopial entre escudos que incluyen
copas, emblema de su apellido. Sobre todo ello corre un texto identificativo, muy
desdibujado en la actualidad y reconstruido aproximadamente utilizando la trans-
cripcion de Jaime Finestres: «Anno Domini mcccxviil 1v kalendas augusti obiit
rev D Pontius de Coponibus qui fuit xx1x abbas monasteri populeti» (Finestres,
1753-1756: 111, 1625 Arco 1897: 24-25).

La lapida de Guillem d’Agull6 (1361-1393) se ajusta a la misma tipologia, con las
armas correspondientes a su familia dentro de los escudos, y la leyenda transcrita
igualmente con el auxilio de Finestres: «Hic iacet Dompnus Guillelmus Aguyllo
qui xxx11 abbas fuit populeti obiit x111 die menssi iulii anno domini Mmcccxcii
(Finestres, 1753-1756: 111, 214; Arco 1897: 28).

Los restos de Bartomeu Conill (1437-1458) estan cubiertos con una lapida anepi-
grafa, muy deteriorada, en la que Finestres alcanz¢ a identificar el hoy desaparecido
conejo, su divisa, en una tarjeta que estaba dispuesta sobre el baculo (Finestres,
1753-1756: 111, 350).

En la tumba de Joan Payo Coello (1480-1498), a diferencia de las anteriores, la
inscripcion rodea la lapida: «Hoc sub lapide D. Joannes Payo Coello Populeto abbas
XL dormit, qui nobili natus genere, secularem militiam pro monachatu mutavit.
Ante a fratribus electus cassatam bello domum pulchriorum fecit. Tandem spiritum
reddidit Creatori» (Finestres, 1753-1756: IV, 73).

Porta ejerci6 el gobierno de Poblet entre 1502 y 1526, consiguiendo durante aque-
llos afos sanear la maltrecha economia monastica. Sus relaciones con la monarquia
parecen haber sido buenas, pues en 1503 el rey Fernando visité el monasterio, el
mismo afo que el abad fue nombrado procurador general de la orden. Catedratico
de la Universidad de Lleida, disfrutaba de gran prestigio en su comunidad, cuyos
miembros lo consideraban «un pozo de ciencia» (Yeguas, 1999: 23).

La mejora econémica se manifestd en una amplia politica constructiva desarro-
llada en su tiempo, de la que formaron parte la muralla exterior, varias infraestruc-
turas para la conduccion de agua y una parte del sobreclaustro (Finestres, 1753-1756:
IV, 95-96; Altisent, 1974: 477). No llego, sin embargo, a encargar su propia tumba,
de la que se ocupo su sucesor Pere Caixal (1526-1531).
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En efecto, cuando el escultor valenciano Damia Forment contrataba con
Caixal el retablo mayor de la iglesia de Poblet, el 2 de abril de 1527, parece que
acababa de realizar la lapida de su antecesor (Yeguas, 1999: 23). Forment «venie
de Pobblet ahon feye una sepultura per lo abat Porta», segtin se indica en el pleito
por el retablo celebrado en 1535 (Salas, 1928: ap. XXXI; Morte, 2009: 266, n. 395).
La documentacion no revela si la seleccion del destacado escultor se debid a la
consideracion por la actividad intelectual y gestora de Porta o si Caixal se limit6
a ejecutar su testamento.

En todo caso, Forment realizé una version actualizada de una tipologia que
resultaba familiar en el monasterio, pues habia sido utilizada en las lapidas de Al-
ferich, Copons, Agullo, Conill y Payo Coello, muy particularmente en esta tltima,
en la que la inscripcion no se limita a ocupar la parte superior, sino que rodea
completamente la pieza. El abad Porta aparece envuelto en un amplio habito con
cogulla, con las manos cruzadas ocultas bajo las mangas y sosteniendo un baculo.
La cabeza, ladeada, se apoya en un cojin cobijado a su vez por dos tornapuntas a
manera de sencillo baldaquino. Finestres alcanzé a ver una portada, como emble-
ma heraldico del difunto, atravesando el baculo (Finestres, 1753-1756: IV, 106). Este
elemento no se ha conservado, pero si otro semejante en uno de los lados de la
parte superior. La inscripcion, extendida a lo largo del perimetro, estd compuesta
por capitales claras y perfectamente legibles que dicen lo siguiente: « MISERERE MEI
DEVS SECVNDVM MAGNAM MISERICORDIAM TVAM ET SECVNDVM MVLTITVDINEM
MISERACIANVM TVORVM» (Yeguas, 1999: 23). Se trata del famoso salmo penitencial
50, que se incluia en las plegarias de laudes del oficio de difuntos desde la Edad
Media (Bald6 y Pavén, 2016: 193) (fig. 1).

Como advierte Morte, esta ldpida seria una version muy sencilla del repertorio
funerario de Forment, aunque presente el interés afiadido de ser la inica obra do-
cumentada del escultor que se ajusta a este simple modelo, desaparecida la tumba
de Pedro Ferriz de San Miguel de los Navarros de Zaragoza (Morte, 2009: 266).
Aungque utilice un tipo de letra gética completamente diferente al ejemplar popu-
letano, la factura del yacente de Agustin Pérez de Olivan (Museo de Zaragoza), de
ca. 1500, puede considerarse un claro precedente de la obra que nos ocupa (Morte,
2009: 266; Castillo, Morte y Lacarra 2009: 6, n. 19).

Las dramaticas circunstancias que rodearon la deposicion de Pere Caixal (1526-
1531) le impidieron alcanzar el honor de un enterramiento en la sala capitular de su
monasterio. Muri6 exiliado en Jativa, siendo sepultado en el claustro de Montsan
(Altisent, 1974: 495-496).

> Salas da la noticia, recogida por Morte que ademas ofrece la referencia del pleito en el Archivo Histérico
Nacional (codice 25B, fol. 176).
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Fig. 1. Sala Capitular del monasterio de Poblet. Tumba del abad
Domenec Porta (m. 1526, ldpida 1527).

Las tumbas de Ferran de Lérin (1531-1545) y Pere Boqués (1545-1564) se ajustan
en lineas generales a la tipologia fijada por Forment. Lérin conserva en la parte
superior del bulto la plasticidad del maestro valenciano, pero resuelve con menos
pericia los pliegues inferiores del habito. Podemos identificar al difunto gracias a las
informaciones de Finestres y Arco (Finestres, 1753-1756: IV, 126; Arco 1897: 23-24),
pues la inscripcion que rodea la lapida evita, al igual que ocurre en el caso de Porta,
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proporcionarnos su nombre, aunque no omita la fecha de su defuncién: «cREDO
QUE REDEMPTOR MEUS VIXIT ET IN NOVISSIMO DIE DE TERRA SVRREXTVRVS SVM ET
IN CARNE VIDEBO DEVM SALVATOREM MEVM 1545». Se trata de un nuevo pasaje del
oficio de difuntos, en esta ocasion la lectio prima de los maitines (Bald6 y Pavon,
2016: 191). Gabriel Forés (1545-1546), su sucesor, disfruté de un enterramiento en la
sala capitular de Poblet, «sin otra sefial que estar cubierto de yeso aquel espacio, que
sirve de passadizo a la Presidencia» (Finestres, 1753-1756: IV, 128-129). Sera la lapida
de Boqués la que retome el modelo formentino ya notablemente simplificado, con
un marcado hieratismo en el tratamiento de la figura y un mayor caligrafismo en
los pliegues del habito, si bien recupera el escudo sobre la tornapunta presente en
la lapida de Porta. El texto del epitafio abandona el repertorio del oficio de difuntos
para ofrecernos una convencional informacién acerca de la identidad y cronologia
del difunto: «[H]IC IACET DNS FR PETRVS BOQVES QVI QVADRAGESIMVS QVARTVS
FUIT ABBAS POPVLETI ET REGNAVIT 18 ANNIS ET OBIIT 7 KALENDAS NOVEMBRIS
ANNO 15[64]».

El abad Joan de Guimera (1564-1583) ordend construir la capilla del Santo Se-
pulcro en la galilea de la iglesia monastica, siendo enterrado a los pies del grupo
titular (Finestres, 1753-1756: I, 329-330). La figura yacente se relaciona con las
anteriores, especialmente con la de Boqués, mas sumaria que la de Lérin. Intro-
duce, sin embargo, alguna innovacién que sera seguida en las lapidas posteriores.
Por una parte, un angel se dispone a cada lado de la cabeza, pasando ademas el
emblema herdldico a incluirse en una ornamentada tarjeta dispuesta a los pies,
ganando de este modo protagonismo y relevancia. La inscripcion rodea la pie-
za: «<HIC IACET DOMP NS FRATER IOANES AGVIMERANO QVADRAGESIMS QVINTVS
ABBAS POPVLET QVI OBIIT PRIDIE NONAS IANVARII ANO 1583 RAQVIESCANT IN P
AME» (Arco 1897: 32).

Las tumbas de Francesc Oliver de Boteller (1583-1598), Joan Tarros (1598-1602)
y Sim¢ Trilla (1602-1623) responden al tipo introducido por Forment con las
modificaciones incluidas en la tumba de Guimera. Completando la lectura di-
recta del epigrafe de Boteller con las versiones de Finestres y Arco en las partes
desaparecidas, se obtiene este resultado: «(Hic iacet D Fr Franciscus Oliver a
Boteller xLv1 abbas Popu) LETI OBIIT BARCHINONAE DE(putatus Cataloniae 16)
KALENDAS YUNI ANNO 1(59)8 R(esquiescat in pac)e AMEN» (Finestres, 1753-1756:
IV, 218; Arco 1897: 32-33). La inscripcion de la tumba de Tarrds se conserva en
mejor estado, aunque también se necesita completarla con la transcripcion de
Arco: «(Hic i)ACET INSIGNIS IOANNES TARROSIVS ABBAS HIC DOCTRINA IACET
(hic virtutis) HONOS OBIIT ANO MILLESIMO SEXCENTESIMO SECVNDO». La co-
rrespondiente a Trilla, para terminar, dice asi: «<CONDITVR HIC NOSTER SIMON
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Fig. 2. Sala Capitular del monasterio de Poblet. Tumba del abad
Sim¢ Trilla (m. 1623).

POPVLETVS HECTOR COGNOMINE TRILLA CREVIT ARISTA SICVT OBIIT ANNO 1623»
(Arco 1897: 33) (fig. 2).

Si exceptuamos la correspondiente a Guimera, las restantes sepulturas corres-
pondientes a esta tipologia se encuentran en la sala capitular del monasterio de
Poblet. Tanto el testimonio de Arco como las fotografias anteriores a la restauracion
de 1945-1946 publicadas por Bassegoda permiten asegurar que la organizacion ac-
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Fig. 3. Sala Capitular del monasterio de Poblet. Disposicion de las tumbas de los abades. Actual
(arriba) y original (abajo).

tual no se corresponde con la original, que resulta posible reconstruir (fig. 3) (Arco,
1897: 23-25; Bassegoda, 1983: 100-101 y 330-331).

Hasta el incendio de 1835, que las destruyd, la serie de abades de la sala capitular
se complementaba con una coleccion de pinturas de los cardenales, arzobispos y
obispos originarios del monasterio, reproducidas en Laborde y Bassegoda (Labor-
de, 1806: 48,1am. LxxV). Joan Bassegoda, ademas, publicd otro dibujo del siglo x1x
y da la noticia del incendio de 1835 (Bassegoda, 1983: 319 y 330-331).? Las pinturas
son las que posiblemente vio Villanueva, pues, aunque su Viage literario no se pu-
blicé hasta 1851, el erudito muri6 en 1824, asi que sin duda visit6é el monasterio
antes de su destruccion (Villanueva, 1803-1852: XX, 165). Villanueva las atribuye
a fray Joaquin Juncosa (1631-1708). Segun indica Cean Bermudez, que no conoce
la populetana, no seria la serie de Poblet la iinica consagrada por el pintor a las
dignidades monasticas. Parece que, nada mas ingresar en Scala Dei, realizo las
representaciones de los claros varones del monasterio, también para ser colocadas
en la sala capitular (Cean, 1800: 354).

3 El dibujo procede de El Museo de las Familias (1838: 197).
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Las tumbas de los abades de Santes Creus

En la sala capitular se conservan seis lapidas de abades del monasterio y una sép-
tima correspondiente al obispo Andreu de Valle Reggia, que es ademads la mads
antigua.

Andreu de Valle Reggia (m. 1365), fraile franciscano y obispo de Larino, loca-
lidad préxima a Benevento, fue capellan de la reina Juana de Népoles, ciudad en
la que muri6. Desconocemos absolutamente qué motivos le empujaron a buscar
sepultura en Santes Creus (Duran, 1954: 39-42). Se le representa con los ornamentos
de su cargo, rodeada la lapida por una inscripcion en letra gética, que completa-
mos a partir de la lectura de Felix Duran, rectificindola en algin punto: «Hic iacet
corpus reverendi dni fratris Andree de Valderegie episcopi larinensis de ordine
minorum qui obiit Neapolis anno Dni millo cccLxv die X1 mensis iunii 111 idus
cuius anima requiescat in pace ameny.

Pedro de Mendoza (1479-1519) es por tanto el primer abad cuya memoria se
recuerda en las lapidas del capitulo. Es probable que accediera al cargo gracias a
la influencia de Fernando el Catélico, pues sabemos que en 1467 la reina Juana
Enriquez lo adscribio a la casa del entonces infante, convirtiéndose afios mas tarde
en su capellan. La inscripcion de su sepultura indica que esta fue encargada por
Joanos Vives de Pontons, quiza su hijo natural (Fort, 1975: 77-82). Dice lo siguiente:
«REVERENDO IN XPO PRI ET DNO FRAI PETRO DE MENDOGA HUIUS SANCTI IN SENO-
BII ABBAT [...] MAIORI CAPELLANO QUI [...] ES DE PONTONIBUS MVNIMENTI EIVS
CONSTRVENDVM CURAVIT». Fort ofrece una version catalana mas completa, quiza
basada en alguna transcripcion anterior: «Al reverend en Crist Pare i Senyor Fra
Pere de Mendoga abat d'aquest cenobi, i capella major reial. El qual mori el dia vint
dabril de I'any del Senyor mill cinccents dinou. Joands Vives, de Pontons, tingué
cura que fos constriiit el seu monument» (Fort, 1975: 78).

Pontons aparece documentado por primera vez en 1511 como servidor del abad
Mendoza y procurador del monasterio, en 1512 como famulo y servidor del mismo
y en 1516 como procurador general de Santes Creus. En 1561 ya estaba muerto, pero
quiza no desde hacia demasiado tiempo, pues aquel aflo su viuda Aldonga exigio6
la devolucion de una cantidad que se le adeudaba a su marido (Companys, 1994-
1997: 34, . 43; 36, N. 50; 42, N. 66; 57, n. 113). Esto explica la factura del yacente de
Mendoza, que ha de ser, como se vera, posterior a 1531.

A Mendoza le sucedié Bernardi Tolra (1519-1534), conocido especialmente por
su intervencion en la deposicion del abad Caixal. En 1531, un grupo de monjes de
Poblet encarcel6 a su abad, acusado de nepotismo, dilapidacion de los bienes mo-
nasticos y abandono de sus obligaciones. La comunidad envi6 cartas al emperador
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Carlos V por medio de Pere Rausic y Pere Boqués —mas adelante abad de Poblet—
para rogar que, bajo la proteccion imperial, el abad de Citeaux interviniera en la
solucion del conflicto. A tal efecto fue enviado al monasterio el abad Tolra de Santes
Creus, que el 15 de noviembre de 1531 1ley6 en la sala capitular de Poblet la sentencia
que deponia a Caixal y lo condenaba a reclusion perpetua (Altisent, 1974, 492-495).
A Tolra no pudo pasarle desapercibida la ldpida de Domeénec Porta obra de Damia
Forment, la tinica que en ese momento ofrecia modernos rasgos renacentistas de
entre las instaladas en el capitulo.

Asi debid de conocer Bernardi Tolra una nueva modalidad funeraria y un es-
cultor al que con toda probabilidad encargé algunas obras para su monasterio.
En efecto, desde que Yeguas adjudicara a Forment la tumba de Tolra, que supone
realizada en Tarragona, esta atribucion ha sido generalmente aceptada a causa de
las coincidencias estilisticas que presenta con la representacion de Porta en Poblet
(Yeguas, 1999: 25). Por su parte, Morte, aunque acepta la atribuciéon a Forment,
sugiere una colaboracién con Enrique de Borgona (Morte, 2009: 319-320). Si bien
Tolra se toca con un bonete, tanto la indumentaria como la posicion y tratamiento
de la cabeza, asi como la disposicion de las manos, ocultas por el amplio ropaje,
indican claros vinculos con su probable modelo. El ejemplar santescreui incorpora
ademds un elemento que, con variantes, reaparece en las tumbas de los sucesivos
abades: un pequeno escudo colocado en la parte inferior central de la representa-
cion. El abad queda identificado por la siguiente inscripcion:

HOC - I(N) - MONVME(NTO) - R(EVERENDVS) - I(N) - XP(RIST)O - P(ATE)R - FR(ATER) -
BERNAR/DIN(US) - TOLRA - HVI(US) - SACRI - MO(NASTERII) - ABBAS - ET - RELIGIONIS -
OBS(ER)VATOR - EXIMI(US) - AC - SEREN(ISSIMI) - D(OMI)NI - ARAGONV(M) - /REGIS + CAPE-
LANUS - MAIOR - QVI - SVVM - /VLTIMVM - N(OSTE)R - LR. - NOLLE - CVM * DEO - VOLVIT - FINI-
RI - QVIESCIT - DIE - I - ME(N)SIS - AV(GVST)I - AN(N)I - M(ILLESSIMO) - DI(QUINGENTESIMI) -
34. (fig. 4) (Morte, 2009: 320).

No es esta la inica obra que puede adscribirse al escultor valenciano en Santes
Creus. A Forment atribuye igualmente Yeguas los elementos anadidos a los sepul-
cros de Jaume II y Blanca de Anjou (Yeguas, 1999: 47). La tumba real habia quedado
instalada delante del altar mayor de Santes Creus en 1316, y sera reformada hacia
1530. La reciente restauracion de la obra puso de manifiesto algunos aspectos intere-
santes de la intervencion renacentista (Miquel, Sarobe y Subiranas, 2015: 10-14). En
primer lugar, parece que, para poder colocarle el postizo, fue necesario desmontar y
desplazar la estructura, muy voluminosa puesto que los sepulcros estan dispuestos
bajo un baldaquino, hacia el pilar del transepto. Esta trabajosa reestructuracion
queda probablemente explicada por el segundo hallazgo revelado por la restau-
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Fig. 4. Sala Capitular del monasterio de Santes Creus.
Tumba del abad Bernardi Tolrd (m. 1534, lapida ca. 1531).

racion. A la obra medieval se le anadieron en el siglo xv1 dos listones, uno a cada
lado de la yacija, y, a los pies, una pieza rectangular rematada en frontén. Estos ele-
mentos reciben una rica decoracion cuya tematica y factura sustentan la atribucion
a Forment. En el centro del tablero de los pies se dispuso un éculo avenerado que
resultd ser removible y que, retirado, permitia contemplar los regios despojos. La
apertura se realizé al menos en dos ocasiones en el siglo xvi1, la primera en 1604,
en honor del abad general del Cister. Unos afios mas tarde, se repitio la operacion
en presencia de Didac Montfar-Sors i Cellers, que pudo ver los cuerpos de los reyes
reclinados sobre una tabla. Desgraciadamente, la destruccion de los fondos del ar-
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chivo mondstico, en 1835, imposibilita la reconstruccion del contexto de la reforma
del siglo xv1 (Miquel, Sarobe y Subiranas, 2015: 14).

El encargo tanto de la ldapida de Tolrda como de los anadidos a los sepulcros
regios a Forment, y la estancia del abad en Poblet en 1531, sugieren una iniciativa
monastica en la reforma de las tumbas, quiza con la intencién de promover un
culto local o la simple reactualizacion de unos enterramientos ya muy lejanos en
el tiempo. El monasterio de Poblet habia conservado su capacidad de atraccién
como centro funerario regio a lo largo de los siglos. Unos afios antes de la visita
realizada por el abad Tolr4, en 1499, se enterraban en la iglesia populetana Joan II
y Juana Enriquez, padres de Fernando el Catolico (Altisent, 1974: 331). Todavia
en 1671 llegaron a Poblet, trasladados desde Népoles, los restos de Alfonso el
Magnanimo, dando por fin cumplimiento a un testamento largo tiempo ignora-
do (Altisent, 1974: 599). El monasterio de Santes Creus no fue tan afortunado en
ese aspecto, y no es de extrafar que Tolra intentara aprovechar el protagonismo
que le brindaba la ocasién para reactivar un panteén quiza algo olvidado por
los monarcas. Iniciativas asi no fueron infrecuentes. En San Isidoro de Ledn,
segiin noto Sudrez, la gran renovatio epigrafica emprendida a partir de 1210 en
el Pantedn Real fue promovida por la canonica, en un intento de reverdecer un
glorioso pasado, en el que los monarcas no parece que hayan intervenido de nin-
guna manera (Sudrez, 2003: 410). Las sucesivas recomposiciones de la tumba de
Ordono II en la catedral de Santa Maria se efectuaron también por iniciativa del
cabildo, deseoso de recuperar un vinculo con los monarcas que las circunstancias
histéricas habian ido aflojando (Boto, 2004: 334-358). Carrero propone que, a
partir de 1299, se organizara en la capilla mayor un espacio consagrado al culto
a las reliquias y la memoria regia, incluyendo la documentada procesion que se
dirigia del coro al sepulcro del fundador Ordofio, ya en ese momento dispuesto
en la girola (Carrero, 2010: 76-77).

Siempre con la prudencia que aconseja la carencia de pruebas documentales,
bien puede suponerse que en Santes Creus se emprendio en el siglo xvI una ope-
racion de naturaleza semejante promovida por un abad santescreui al tanto del
paisaje funerario populetano.

En todo caso, y al igual que sucediera en Poblet, el modelo introducido por
Forment sera seguido, con diferente fortuna y calidad, en las lapidas encargadas
posteriormente para los abades de Santes Creus.

Ese fue el caso de la realizada, anos después de su muerte, para Pedro de Men-
doza. Aunque la indumentaria sea diferente (Mendoza viste de pontifical), se trata
de la lapida que en mayor grado se aproxima a la calidad del modelo. Aunque sin
llegar a conseguir la fluidez y suavidad del trabajo de Forment, la posicion de la
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Fig. 5. Sala Capitular del monasterio de Santes Creus.
Tumba del abad Pedro de Mendoza (m. 1519, ldpida des-
pués de 1531).

cabeza, la ornamentacion del cojin y la manera en que el plegado se resuelve al
llegar al suelo se hacen eco de la excelencia del escultor valenciano. Al igual que en
toda la serie, las armas del abad se incluyen en un pequefio escudo dispuesto en la
parte inferior central (fig. 5).

Las restantes, aunque permiten identificar el modelo, resultan mas secas y ru-

tinarias.
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Jaume Valls (1534-1560) repite la vestimenta de Mendoza, asi como el modelo
de cojin y escudo, si bien en version simplificada y de menor calidad. Se le puede
identificar gracias a la siguiente inscripcién: <REVERENDVS IN XPO PR FR IACOBVS
VALLS HVIVS SACRI COENOBII ABBAS ET SERENISSIMI DOMINI REGIS ARAGONVM
CAPELLANVS MAIOR HOC MONIMENTO NEC VANA FIDES SERVATVR OBIIT 23 DE-
CEMBRIS A. 1560».

La hermana de Valls, Magdalena (1534-1560), se hizo sepultar a los pies del gru-
po del Transito de Maria que convirtio el antiguo armarium claustral en su capilla
funeraria. En su testamento de 1558, publicado por Companys y Virgili (1994-1997:
224-231), la sefiora dispuso ser enterrada en Santes Creus vestida con la cogulla
monacal, nombrando como albaceas testamentarios a su hermano junto con el
prior y el sacristan del monasterio. En su memoria debia celebrarse una misa diaria
y dos aniversarios en sufragio de su hermano y sus padres, ademas de establecerse
limosnas a favor de los pobres. Dejé también prevista la construccion de la capilla
de la Assumptié de la Mare de Déu, el conjunto escultérico que le da nombre, asi
como su piedra tumbal, que debia incluir las armas familiares.

El abad Valls, muy enfermo en abril de 1560, encomend¢ a fray Pere Teixidor
la testamentaria de su hermana ya difunta y enterrada en la capilla (Companys,
1994-1997: 50, n. 92). Su muerte, acaecida aquel mismo afo, debié de impedir que
se ocupara de cumplir sus disposiciones, carga que pasé a Jeroni Contijoc. Contijoc
encargo la construccion de la capilla el maestro tarraconense Pau Mir6, encomen-
dandole la realizacion del grupo escultdrico a Perris de Austri, imaginero francés
activo en Cataluna a partir de 1543. El contrato se firmd en 1561 y todo ello debia
quedar rematado dos ailos mas tarde. Gracias a un inventario fechado en 1574,
sabemos que el albacea hizo pintar en la capilla un trampantojo de cortinajes y sus
armas (Companys y Virgili, 1988-1989: 41-55).

Perris de Austri parece especializado en trabajar la madera y el alabastro (Com-
panys y Virgili, 1985: 33), y ni el estilo, ni el material utilizado en la piedra tumbal
de Magdalena Valls apuntan a una posible atribucion de esta al maestro francés. En
todo caso, nada indica la documentacion a este proposito.

La difunta se hizo representar con la misma indumentaria que le sirvié de mor-
taja, seglin su testamento, recuperando la caracteristica ocultacion de las manos
bajo el ropaje que se advierte en el yacente de Porta y que aparece igualmente en las
piedras tumbales de Poblet. Tanto los rasgos faciales como algunos detalles del ple-
gado sugieren un ejecutante comun para las representaciones de los hermanos Valls.

La lapida esta rodeada por una orla que contiene una inscripcién, muy deterio-
rada, en la que a duras penas se puede leer en la actualidad «MBR1S» (;novembris?)
y «<DONA MAGDALENA VALS».
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Fig. 6. Sala Capitular del monasterio de Santes Creus. Distribucion
de las tumbas de los abades

A Valls le sucedi6 en la direccién de Santes Creus el albacea de su hermana,
Jeroni Contijoc (1560-1593). El epigrafe que rodea la lauda dice: «<EN AQVESTA SE-
PVLTVRA ESTA SEPVLTAT LO ILVSTRE I MOLT R[EVERE|NT SENIOR DON FRA IERONIM
DE CONTIIOCH ABBAT DEL PRESENT MONESTIR DE SANTES CREVS LO QVAL MORI A
XXX DE AGOST ANY MDLXXXXIII».

Pere Noguers (1593-1608) incluye en su tumba el siguiente texto: <IN VRNA HAC
R IN XPO PD D PETRI NOGUES [...] XXIULI MDCVIII».

Jaume Carnisser (1608-1619) completa la serie y queda identificado gracias
a la siguiente inscripcién: «HIC IACET IACOB[US] CARNISSER HVI(US) COENOBII
P[...]vas[...] ABBA[...] REG [...] (C)ATHOLICI CAPELLANVS MAIOR PERPETVITATIS
OCCA[...] OBIIT XVII OCTOBRIS ANNO MDCXIX».

Para terminar, y por lo que concierne a la disposicion de las tumbas, esta no
ha variado al menos desde finales del siglo x1x, cuando Salas las describi6 en una
colocacion idéntica a la actual (Salas, 1894: 72) (fig. 6).



Hoc sUB LAPIDE DORMIT: LAS SERIES FUNERARIAS DE LOS ABADES DE POBLET, SANTES CREUS... | 195

Las tumbas de los abades de Veruela

El pantedn abacial de Veruela es complejo y de dificil analisis, quiza en parte por
la extraordinaria circunstancia del control ejercido, directamente o por persona
interpuesta, por Hernando de Aragén durante el segundo tercio del siglo xvI.

En la sala capitular de Veruela se conservan, aparte de los espectaculares arco-
solios medievales correspondientes a Lope Ximénez y al abad Sancho Marcilla y
Muioz (1362, m. 1383), dieciocho lapidas anepigrafas, ornamentadas inicamente
con el baculo abacial y el escudo de la familia (Argaiz, 1675: 656; Pik, 2006a: 137).
La llegada de Hernando de Aragon debid de trastocar este conservador panorama
funerario.

Hernando de Aragén (1535-1539) fue nieto de Fernando el Catdlico e hijo natu-
ral del arzobispo de Zaragoza Alonso de Aragdén, que también era bastardo, y de
Ana de Gurrea. En 1523 profeso en el monasterio de Piedra, ordenandose al afo
siguiente. Alli conoci6 a Lope Marco, que lo acompanara a Veruela en 1535 al ser
nombrado abad del cenobio. Veruela atravesaba un periodo de crisis que afectaba a
la solvencia tanto econdmica como moral del centro, y que culmind en los violentos
episodios que condujeron al asesinato del abad Jerénimo Tris. Como consecuen-
cia de estos acontecimientos, el emperador Carlos promovid a su primo a la silla
abacial de Veruela. Hernando de Aragén desarroll6 una politica de reorganizacion
economica que continud tutelando incluso tras su nombramiento como arzobispo
de Zaragoza, en 1539, a través de su leal colaborador Lope Marco, que lo sustituyo
al frente del monasterio hasta su muerte en 1560 (Ibanez, 2001: 23-69).

Lope Marco era de origen humilde, de modo que su fulgurante ascenso se
debid, aparte de a la extraordinaria capacidad gestora que reconocen sus con-
temporaneos, a su asociacion con Hernando de Aragén. Al ser este promovido
a la catedra cesaraugustana, lograra que el emperador nombre a Lope Marco su
sucesor en Veruela. Aquel mismo afio pasé a ocupar el cargo de visitador de los
monasterios peninsulares, lo que le acarrearia un airado enfrentamiento con el
abad de Poblet (Ibafiez, 2001: 71-219). Aunque Hernando de Aragoén intervino ante
el rey para reivindicar a su aliado, el monarca acab6 por encontrar en la penden-
cia un medio para la venganza. En 1549, Felipe II dirigi6 al arzobispo de Aragéon
una peticion de dinero que este, no queriendo desairar directamente al monarca,
remiti6é a Lope Marco, que se la denegd. El resultado fue la retirada a Marco del
cargo de visitador general de la orden, que traspasé a Boqués de Poblet (Pérez
Giménez, 2000: 254). A pesar de todo, Lope Marco, como vicario general de la dio-
cesis de Zaragoza, disfrutaba de unas generosas rentas que en parte revirtieron en
el monasterio, donde desarroll6 una amplia politica de promocion arquitectonica
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y artistica (Criado, 2006b: 225-241; Ibaflez, 2001: 71-219; Ibaflez, 2006a: 171-201;
Ibanez, 2006¢: 201-225).

Una de sus empresas mas destacadas fue la construccion y amueblamiento de
su propia capilla funeraria, abierta al muro norte del transepto y colocada bajo la
advocacién de san Bernardo. El espacio entero proclama la estrecha alianza esta-
blecida entre Aragén y Marco: algunos de los artistas empleados trabajaron igual-
mente en la seo de Zaragoza; las armas del arzobispo se encuentran, junto con las
del abad, en las claves de la boveda; las inscripciones de la capilla y la tumba no
olvidan mencionar al protector de Lope Marco (Criado, 2006b: 227-238; Ibanez,
2006a: 185-187). El sepulcro se dispone bajo un arcosolio, revistiéndose el conjunto
con una espléndida decoracién escultérica (Ibafiez, 2001: 131-139).

No es dificil imaginar el impacto que causaria en la comunidad, familiarizada
hasta aquel momento con soluciones sencillas y modestas para las tumbas de sus
abades, el impresionante despliegue sepulcral de Lope Marco. Probablemente a sus
sucesores dejo de parecerles satisfactoria la antigua férmula y, aunque dificilmente
pudieran aspirar a nada semejante a lo propuesto por el protegido de Hernando
de Aragon, sus pretensiones memoriales se vieran incrementadas. La localizacion
de la capilla de San Bernardo, abierta al brazo norte del crucero, contribuyé a con-
solidar ademas un deslizamiento en la localizacion del pante6n abacial, que ya a
mediados del siglo xv parece haber iniciado el abandono de la sala capitular para
ir trasladandose al interior de la iglesia.

En efecto, el abad Miguel Aparicio (1429-m. 1449) recibi6 sepultura en la capi-
lla de Santo Tomas de Cantorbery (Argaiz, 1675: 642), preferencia que no tendria
continuacién entre sus sucesores. Segin Blanco Trias, se trataba de la colateral
del lado del Evangelio (Blanco, 1949: 123). Mas significativa resulta la localizacion
de la tumba de Pedro Ximénez de Embtn (1477-m. 1520), pues, aunque la lapida
figurada no se confeccionaria hasta 1617, el abad fue inhumado al pie de las gradas
del presbiterio, en una tumba que mas adelante acogeria también el cuerpo de su
sobrino y sucesor Miguel Ximénez de Embun (1520-m. 1534) (Pik, 2006b: 362).
Es muy probable que los restos de Pedro Sebastian (1587-m. 1595) se conserven
igualmente en su emplazamiento original, al lado de los Ximénez Embun. Tras el
interludio del enterramiento de Jeronimo Tris (1534-m. 1535), que recuper? el tradi-
cional emplazamiento de la sala capitular «debaxo de una lapida parda, sin adorno
alguno» (Argaiz, 1675: 644), en 1602, Francisco Hurtado de Mendoza (1595-m. 1602)
recibia sepultura en la nave central, ante la puerta del coro cuyo mobiliario habia
encargado (Criado, 2006a: 241-255).

Creo que al abad Juan Ximénez de Tabar (1617-m. 1618) puede atribuirsele la
conversion de una tendencia manifestada de modo algo disperso en el germen de
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un nuevo pante6n abacial, bien articulado y estéticamente homogéneo. Aqui ofre-
cemos una nueva lectura de las inscripciones incluidas en sus laudas, basandonos
en los trabajos previos de Gregorio de Argaiz (1675), Pedro Blanco (1949) y Galia
Pik (2006b). Se ha optado por recoger las publicaciones anteriores de los epigrafes,
corrigiéndolos en los puntos de mejor visibilidad, que en ocasiones se encuentra
menoscabada al estar las tumbas cubiertas por cristal en la actualidad. Esto se ha
hecho en todos los casos que siguen.

Ximénez de Tabar fue el primer vicario general de la congregacion cisterciense
de la Corona de Aragén (Miguel, 2006: 167), un cargo que probablemente devolvi6
al cenobio y a sus rectores la confianza perdida en el curso de los dramaticos acon-
tecimientos que condujeron a la humillante destitucion de Marco como visitador
y culminaron en la rebelion de sus monjes, soliviantados al parecer por Boques.*
Sin duda el puesto le dio ocasion de conocer los monasterios incluidos en la cir-
cunscripcion, entre ellos Poblet y Santes Creus. Sabemos que fue el promotor de las
lapidas de Ximénez de Embuin y Sebastian, colocadas en 1617 (Pik, 2006b: 362-363),
y me atrevo a apuntar la posibilidad de que haya hecho lo propio con la correspon-
diente a Hurtado de Mendoza. La propuesta se apoya en la probable inspiracion
de la coleccion verolense, que entonces se iniciaba, en la serie de las tumbas de los
abades de Poblet, comentadas unas paginas mas arriba.

Ximénez de Embun aparece con la caracteristica indumentaria cisterciense
y el baculo abacial, la cabeza inclinada y dispuesta sobre un cojin y un peque-
no escudo a los pies. La inscripcidon que lo identifica rodea la lauda: «FRAT[ER]
PETRVS DE E[M|BV[N] FERDI[NANDI| CATHO[LICI] CO[N]FESSOR ET MAIOR CA-
PELLANUS HVIC MONASTERIO ANNOS XXXX PREFVIT ET ANO [A]ETATIS SU[A]E
NONAG[ESIMO] RELIGIO OBIIT (XVII KALEND) DECENBRIS ANO 152(0)» (fig. 7). En
esta como en las siguientes, la transcripcion modifica en algunos detalles menores
la de Galia Pik (2006b: 362), mientras que el texto entre paréntesis se ha tomado
de Argaiz (1675: 643).

La lauda sepulcral de Pedro Sebastian se ajusta al mismo modelo, aunque el
canon sea mas fornido y se represente con la capucha ligeramente retirada hacia
atras. Dice la inscripcidn: «HIC IACET D. D. F. PETRVS SEBASTIAN VEROLAE ABB[AS]
QVI EXPLETIS AETATIS SV[AE] 7(:?) ANN(IS) PROFESIONIS 57 ABBATIATUS VERO 8
RELIGIONE MODESTIA ET ADMIRABILI(S) OBIIT 5 KLS OCTOB 1595» (Argaiz, 1675:
647; Pik, 2006Db: 363).

+ Al parecer, Lope Marco muri6 en el palacio arzobispal de Zaragoza y fue a continuacion conducido a Veruela
para su enterramiento. La comunidad se neg6 a recibir a ningun miembro de la comitiva que lo acompanaba.
Conocedor Hernando de Aragén de estos acontecimientos, suspendié cualquier relaciéon con el monasterio y le
retir6 su proteccion (Ibafiez, 2001: 76).
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Fig. 7. Iglesia del monasterio de Veruela. Tumba del abad
Pedro Ximénez de Embtn (m. 1520, lipida 1617).
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Creo que es posible incorporar a la coleccion la lapida correspondiente a
Francisco Hurtado de Mendoza, ajustada al mismo modelo que las anteriores.
La inscripcion se encuentra muy deteriorada desde antiguo. De hecho, Argaiz
ya no pudo leerla y alcanzo a descifrar con seguridad: «HIC [...] ANNO 1602»
(Argaiz, 1675: 647).

Ximénez de Tabar, por su parte, eligié una localizacion funeraria de extremado
privilegio, pues dispuso su tumba en la hoy desmantelada capilla del trasagrario,
cuya construccion él mismo promovid, y que se encontraba detras del desapare-
cido retablo mayor de la iglesia (Ibaiez, 2006c¢: 215). La utilizacién como lugar
de enterramiento de este tipo de ambitos ha sido detalladamente estudiada por
Carrero (2010: 72-78).Aunque destruido el espacio, la sepultura se conserva en su
lugar original, en el intercolumnio del eje de la girola, si bien parcialmente oculta
por el pilar que sostiene la imagen de Nuestra Sefiora de Veruela. Argaiz y Pik Wajs
recogen, con ligeras variantes, el texto completo del epitafio, que ocupaba todo el
campo, antes de su mutilacion:

HIC IACET DOMINUS IOANNES XIMENEZ DE TABAR, VEROLAE ABBAS, PRIMUSQUE VI-
CARIUS GENERALIS CONGREGATIONIS CISTERCIENSIS CORONAE ARAGONUM. CONSTRUC-
TOR HUIUS SACRARII: QUI EXPLETIS AETATIT [SIC] SUAE ANNI SEXAGINTA, PROFESIONES
TRIGINTA TRIBUS, ABBATIATUS VERO UNO, RELIGIONE, MODESTIAQUE, ADMIRABILIS
OBIIT CUARTO IDUS IAUNUARII, ANNO MDCXVIII (Argaiz, 1675: 648; Pik, 2006b: 364).

De la colocacion de la ldpida, aunque no sabemos si también de su aspecto fisico,
se ocupd el abad Juan de la Mata (Pik, 2006a: 145).

El interés de Ximénez de Tabar por consolidar la iglesia, su cabecera especial-
mente, como nuicleo memorial del monasterio se manifiesta igualmente en la or-
ganizacion del traslado de los despojos de Pedro Atarés. Ya en 1511 Pedro Ximénez
de Embun reconocié y adecento los restos del fundador y de su madre, pero con-
servandolos en su primitivo enterramiento. Sera Ximénez de Tabar el que encargue
un sepulcro nuevo instalado en el presbiterio, en el que seran depositados bajo el
gobierno de Jerénimo de Maluenda (1632-m. 1636) (Argaiz, 1675: 643, 647 y 649).
De este modo, se configuraba un espacio memorial entre el coro y el trasagrario
con un punto neuralgico ante las gradas del presbiterio, el lugar de mayor concen-
tracion iconografica y epigrafica manifestada en la serie de los abades de Veruela.
Como se vera, esto no quiere decir que la sala capitular no conservara su significado
vinculado a los mas antiguos abades del cenobio, pero a estas alturas ya no formaba
parte del nucleo fundamental de la memoria funeraria verolense.

Excepto Antonio Ximénez de Rueda (1620-1624, m. 1630) y Benito Guirles
(1624-m. 1628), enterrados en la capilla colateral de la epistola, dedicada a san Mi-
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Fig. 8. Iglesia del monasterio de Veruela. Tumba del abad
Antonio Roberto Tierra (m. 1628).

guel (Argaiz, 1675: 647; Blanco, 1949: 123), los abades posteriores ocuparon ya sis-
tematicamente el espacio ante las gradas del presbiterio, siendo representados de
manera semejante a Ximénez de Embun, Sebastidn y Hurtado de Mendoza, con
diferentes grados de calidad y fidelidad a los modelos.

Las lapidas de Juan de la Mata (1618-m. 1619) y de Antonio Roberto Tierra (m.
1628) son las que mds se aproximan, en caracteristicas y calidad, a la de sus prede-
cesores. En la primera puede leerse: «<HIC IACET D. D. IOANNES DE LA MATA ABB[AS]
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BEROL[A]E VIR IVSTVS AC TIMORATVS PLENVS RELIGIONE ET SANCTITATE OBIIT DIE
4 MENSIS SEPTEMBRI(S) ANNO 1619» (Argaiz, 1675: 648; Pik, 2006b: 365).

También renovada su lectura, la del abad Tierra dice asi: «HIC IACET
R[EVERENDISSI|MVS PATER D. F. ANTONIVS ROBERTVS TIERRA BEROL[A]E ABBAS E
DIFINITOR MAIOR CONGREGATIONIS CORON[A]E ARAGONVM. OBIIT DIE 19 MENSIS
NOVEMBRIS. ANNO 1628» (Argaiz, 1675: 648; Pik, 2006b: 365) (fig. 8).

Los sucesores contaron con tumbas tipoldgicamente continuistas, aunque esté-
ticamente algo mas rudimentarias.

La de Pedro Atilano Gil Chueca (1644-m. 1645) resulta notablemente tosca pero
se ajusta al modelo general en la indumentaria, la identificacion heraldica y la ins-
cripcién que la rodea, que ahora leemos: «HIC IACET D. D. MAG[ISTER] (PETRUS
ATTILANUS GIL DE CHUECA ABBAS) VEROLAE ET VISITATOR CORONAE ARAGON(UM,
OBIIT XXI DEZEMBRIS ANNO) 1645» (Argaiz, 1675: 649; Pik, 2006b: 365).

Otro tanto puede decirse de la correspondiente a Marcos de Funes (1636-1640;
1646; m. 1646), identificado mediante el epigrafe: «<HIC IACET D. D. MARCVS DE
FVNES QVI CVM VEROLAE ABBATIATVI VNO QVADRIENNIO PRAEFUISSE ACCEPTO
ITERVM EIVSDE[M]| DOMVS PRAESVLATV OBIIT ABBAS PRID[I|E NON[AS] APRILIS
1646» (Argaiz, 1675: 649; Pik, 2006b: 365).

La lapida de Martin de Vera (1676-1680; 1684-1688; 1697-1700; 1705-m. 1708)
recupera, dentro del mismo tipo, la inclinacion de la cabeza y esta bordeada por el
siguiente texto: «H. J. D. D. D. E. Martinvs de Vera Congr. bis definit et P. Sertorian.
Acad. Cath. Nunt. Apost. Trib. Supremae inquis.qualific. Dioces. Caesarau. Oscen.
et Turias. ex Synod. Coll. Oscen. R. Berolae quater Abbas. Obiit IV Kal. Mart. A. m.
D. cc. vii» (Blanco, 1949: 221; Pik, 2006b: 366).

Jerénimo Bauluz (1712-m. 1713) presenta la peculiaridad de la configuracién
cadavérica de su cabeza. El epigrafe que rodea la lauda puede reconstruirse basan-
dose en los cronistas monasticos: «Hic Iacet D. b. . Hieronimus Bauluz abbas hujus
monasterii vixit religioni. Vivet famae. Vivet gloriae. Obiit pridie kal. Febrvarii an.
M.D.ccxIil» (Blanco, 1949: 223; Pik, 2006b: 366).

Termina la serie con la sepultura de Joaquin del Corral Orovio (1764-1768;1773-
m. 1776), ajustada a un modelo semejante a las precedentes y con la consabida orla
cubierta por la inscripcion: «<Hoc sub lapide requiescunt D. D. Joachim del Corral
qui in brevi explevit tempora multa abbatis nimirum semel et iterum hujus domus,
Definitor, et visitatator. Provintiae patris. Raptus est die xx1x aprilis anno m.npcc.
LXX aetatis LxVI» (Blanco, 1949: 235; Pik, 2006b: 366).

En el conjunto unicamente hallamos un elemento discordante: se trata de la
lapida del gobernador Juan de Gurrea (m. 1590), realizada en piedra negra y con
el campo ocupado por el escudo de la familia y el epitafio, que indica que fue su
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Fig. 9. Responsos celebrados en Veruela la festividad de Difuntos (segin Blanco Trias. Planta con la
localizacion de las tumbas tomada de Tesoros de Veruela, p. 140). C: Comunidad completa (primer
y tltimo responso). Primer coro: I: Atarés; II: Obispos; III: Lope Marco; IV: Abades; V: Monjes; VI:
Cementerio. Segundo coro: a: Familia de Atarés; b: Abades; c: Cementerio; d: Ala del claustro; e: Ala
del claustro; f: Ala del claustro.

sobrina quien la hizo colocar (Pik, 2006a: 142). Desconocemos la razdn de esta
excepcion.

Este nuevo y homogéneo pantedn abacial dispuesto al pie de las gradas del
presbiterio no anul6é completamente las localizaciones mas antiguas o excéntricas.
Blanco Trias alcanzd a ver una nota conservada en el archivo monastico de la que,
desafortunadamente, no precisa la fecha (Blanco, 1949: 252). En ella se relacionan
los responsos que se ofrecian el 2 de noviembre por los difuntos y en qué lugares se
celebraban. Merece la pena detallarlos. La comunidad se concentraba inicialmente
en el presbiterio para pronunciar el primero. A continuacién, los monjes se dividian
en dos coros. El primero permanecia en el presbiterio y pronunciaba los siguientes:
en el lado del evangelio, por el fundador Pedro Atarés, asi como por el conde de
Lunay el principe Alfonso; en el altar de Santo Tomds por los obispos, es de suponer
que los procedentes de Veruela, Hernando de Aragon entre ellos; en la capilla de
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la Trinidad (San Bernardo) por Maria de Luna, abadesa de Trasobares, y por Lope
Marco, su fundador; al lado de la capilla de Santo Tomas, por los monjes, abades
y el gobernador Gurrea (probablemente este se recitara en las proximidades de la
embocadura de la capilla, hacia las gradas del presbiterio, donde estan enterrados
estos personajes). Se prosigue con un responso en la capilla de San Miguel, para
terminar en el cementerio dispuesto al norte de la iglesia.

El segundo coro iniciaba el recorrido en el angulo del claustro con la iglesia, y
alli se recordaba a los parientes de Pedro Atarés. En este lugar se localiza la tumba
original del fundador, que, aunque ya sin restos, seguia conservando su memoria
recogida en una tabla con una extensa inscripcion (Argaiz, 1675: 651). Se pasaba
luego a la sala capitular, para evocar la memoria de los abades alli enterrados y a los
miembros de las familias Rueda y Ximénez; a continuacion se salia al cementerio
que estaba detras de la iglesia y se volvia al claustro para pronunciar responsos en
cada una de las restantes alas. De ahi regresaban al presbiterio para unirse al primer
coro en un responso por los familiares muertos. La compleja topografia funeraria
generada en Veruela con el paso de los afios quedaba asi cubierta por estas dos
procesiones que empezaban y terminaban su recorrido unidas en el presbiterio,
bifurcandose para recordar los viejos y los nuevos panteones (fig. 9).

Recapitulacion y conclusiones

En los tres casos estudiados puede advertirse, antes del siglo xv1, una variada ti-
pologia de sepulcros abaciales. Dispuestas las tumbas en la sala capitular, segin
la tradicién, en Poblet encontramos ya desde el siglo x1v una amplia coleccion de
lapidas en las que se representa el difunto identificado mediante una inscripciéon
de mayor o menor desarrollo.

En Santes Creus, sin embargo, la inica pieza correspondiente a una estética
gotica que se localiza en el capitulo corresponde a un obispo franciscano fallecido
en 1365, ajustandose las demds a la renovada corriente renacentista que caracteriza
los ejemplares mas antiguos del conjunto que se estudia en este trabajo.

El caso de Veruela es el mas complejo, pues el pantedn abacial presenta una
cierta dispersion, aunque en su configuracion pueden notarse algunas tendencias.
Las tumbas mds antiguas se encuentran en la sala capitular y, si exceptuamos el
espectacular arcosolio ocupado por el abad Marcilla, se ajustan a un tipo muy sen-
cillo, inicamente ornamentado con el baculo y las armas familiares. Los cronistas
recogen algun otro enterramiento en las capillas de Santo Tomas y San Miguel, pero
ningun resto de estas tumbas ha llegado a nuestros dias.
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Hasta este momento, ningtin rasgo de particular importancia diferencia a los
panteones abaciales de estos tres monasterios de otros cenobios de la Corona de
Aragon. Podria recordarse la importante coleccion de sepulcros géticos de la sala
capitular de Rueda o la amplisima serie funeraria de dilatada cronologia que se re-
parte entre el capitulo y el coro del monasterio femenino de Vallbona de les Monges.

En Poblet, Santes Creus y Veruela, a diferencia de los anteriores, se produce
una renovacion estilistica a partir de los afios veinte del siglo xv1 cuyo foco inicial
puede localizarse en Poblet.

La llegada de Damia Forment para realizar el retablo mayor de la iglesia po-
puletana, en 1527, fue aprovechada para realizar el encargo de la lapida que inicia
el nuevo modelo renacentista posteriormente difundido. Se trata del sepulcro del
abad Porta, realizado por iniciativa de Caixal, su sucesor al frente de la abadia. La
lapida de Porta transformé los modos representativos de las tumbas abaciales en
Poblet, que seguiran a partir de este momento las caracteristicas introducidas por
Forment, aunque manifestando una tendencia a la simplificacion y el hieratismo.

La nueva modalidad funeraria pas6 a Santes Creus gracias a los dramaticos
acontecimientos que acompanaron a la deposicion de Caixal, oficializada en 1531
en la sala capitular de Poblet y dirigida por el abad Tolra. Su lapida, atribuida por
Yeguas a Forment con toda verosimilitud, fue probablemente encargada hacia esa
fecha, junto con los aditamentos aplicados a las tumbas de Jaume II y Blanca de
Anjou. Al igual que sucediera en Poblet, también aqui se adopté rapidamente el
modelo para las tumbas de los sucesores de Tolra, aunque tampoco en este caso las
imitaciones lleguen a la calidad de las obras del maestro valenciano.

Resulta mads tardia la implantacion del modelo en Veruela, que supongo respon-
sabilidad del abad Ximénez de Tabar hacia 1616-1617. Los ultimos afios de gobierno
de Lope Marco interrumpieron la brillante trayectoria iniciada por Hernando de
Aragén y continuada por su colaborador. Privado del cargo de visitador general a
favor de Boqués de Poblet, el populetano consiguié enfrentar a Marco y Aragén con
su comunidad, hasta el punto de impedir la entrada a los acompanantes del cadaver
de Lope Marco al llegar al monasterio para proceder a su inhumacién. Ximénez
de Tabar recupero para el cenobio un cargo de relevancia al ser nombrado vicario
general de la congregacion cisterciense de la Corona de Aragdn, lo que le permitié
probablemente conocer la serie que en Poblet estaba practicamente completa, a
falta de la tumba correspondiente a Simé Trilla (m. 1623). Su actuacion resulta par-
ticularmente relevante, pues no se conformd con realizar un encargo aislado, sino
que promovio la ejecucion de las tumbas de algunos de sus predecesores a la vez que
consolidaba la organizacion de un pantedn abacial en el interior de la iglesia. Ante
las gradas del presbiterio se acumuld una serie de lapidas que, a pesar de la distancia
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cronoldgica que las separa, mantuvieron una notable homogeneidad estética que
les confiere un indiscutible unidad tematica, iconografica y visual.

Los monjes de Veruela recordaban la memoria de los abades recientes, inmorta-
lizados ante las gradas del presbiterio, sin olvidar a los mas vetustos que reposaban
en el capitulo o las capillas de la iglesia. Uno de los itinerarios procesionales que
unian los viejos y nuevos rectores del cenobio ha llegado a nuestro conocimiento,
como resto de una liturgia funeraria quiza mas ambiciosa y compleja.

Ya para terminar, creo que resulta particularmente significativa esta comunica-
cion artistica que se produce entre algunos de los grandes monasterios cistercienses
de la Corona de Aragon, tanto del drea catalana como aragonesa. La emulacion, la
competencia y en ocasiones el conflicto se vislumbran tras la selecciéon de modelos
representativos en unos centros que pugnan por copar los cargos mas importantes
y el favor de los circulos reales y que, para lograrlo, no dudan en ocasiones en in-
terferir en los asuntos internos de otros monasterios.
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sQué paso en las abadias cistercienses de la Corona de Aragén durante los siglos x1x
y xx? No es facil contestar a esta pregunta. Una cierta falta de interés por parte de
la historiografia, unida al tépico que afirma como una verdad indubitable que los
bienes mas valiosos de los monasterios «se perdieron en la desamortizacién», ha
consolidado una idea nociva en virtud de la cual las abadias cistercienses, después
de anos de gloriosa existencia, se arruinaron por accién directa o inaccioén de los
politicos liberales del siglo x1x. Detras de esta jaculatoria, que se repite como un
mantra en toda clase de libros, se esconde una simplificacion de lo que en verdad
fueron nuestros siglos XIX y XX, puesto que no hubo una sola desamortizacion,
sino varias, con objetivos distintos, que afectaron de forma diferente a las abadias.
Primero habria que diferenciar la situacion de los monasterios masculinos respecto
de los femeninos, cuyos destinos fueron distintos. Por otro lado, hay una cierta
dificultad para encontrar fuentes escritas que nos aclaren qué estaba pasando en
las abadias, como se fueron trasformando en lo que hoy vemos, que no es exacta-
mente lo que habia a comienzos del siglo X1X y no necesariamente pasa por la ruina
material. En realidad, tan nocivos como la piqueta demoledora del anticlericalismo
y la desamortizacion han sido los efectos de las guerras, las ideas puristas de los
neomedievalismos aplicadas por arquitectos supuestamente conservadores o los
efectos no menos perturbadores de la turistificacion en la segunda mitad del xx.
Nada mas lejos de nuestra intencién que intentar cubrir estos vacios con un articu-
lo. Nuestro objetivo es tan solo dar a conocer una serie de datos e ideas, trazando un
panorama general, que podrian ser el punto de partida para futuras investigaciones.

La desamortizacion fue un fendmeno histérico, tan complejo como contradic-
torio, en virtud del cual se liberalizé el mercado de la propiedad de bienes rusticos
y urbanos promulgando una serie de leyes a través de las cuales se preveia la expro-
piacion forzosa y subasta publica de toda clase de bienes (muebles e inmuebles) que
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hasta entonces no se podian vender, hipotecar o ceder (manos muertas), unas veces
por estar en manos de la Iglesia y otras por pertenecer a corporaciones municipales.
Con su apropiacion y el producto de su venta, se pretendia conseguir ingresos ex-
traordinarios con los que corregir el déficit publico y amortizar los titulos de deuda
que habian sido expedidos por el Estado para financiarse (Tomas, 1972).

La crisis de las abadias cistercienses aragonesas comenzd en el siglo xvi11, cuan-
do confluyeron en la vida econémica y politica de los monasterios los efectos de la
guerra de Sucesion y la aplicacion de las politicas de la Ilustracion. Una buena parte
del clero aragonés se posiciond a favor del archiduque Carlos durante la guerra,
de modo que la definitiva entronizacién de Felipe V en 1714 significé para algunas
comunidades la limitacion del ejercicio de sus derechos, libertades y prelacias, asi
como no pocas dificultades en sus relaciones con el monarca, gestionadas a través de
los consejos y las reales audiencias (Alabrus, 2014: 213-233; Albareda, 2010). Sirvan
como ejemplo paradigmatico, si bien no unico, los casos de Poblet y Piedra. El 17
de junio de 1716 se fecha un informe de la Real Audiencia de Catalufia en el que se
describe como tras la toma de Lérida, en 1707, fueron confiscadas por la Real Ha-
cienda las rentas de Poblet en castigo por la posicion politica que habia adoptado
su abad, Francisco Dorda, firme partidario del archiduque. Tras el indulto general
de 1713 algunas de estas rentas fueron devueltas, si bien no todas, dado que algunas
pasaron a la Real Hacienda (Archivo de la Corona de Aragén, Audiencia de Catalu-
fia, leg. 120). Tomds Mateo, abad de Piedra entre 1705 y 1708, también fue partidario
del archiduque, lo que provocé una serie de medidas de castigo tomadas a partir de
1707. Una de las mas significativas fue la pérdida de la administracion de las salinas
de Monterde y con ella sus pingiies rentas, que pasaron a ser administradas por la
Real Hacienda (Archivo Historico Nacional [AHN], Lumen Domus Petrae, cod. 55:
1517-1567; Gonzélez, 2014: 271-275 y 351-366; Gonzélez, 2016: 145). Aunque las aba-
dias reclamaron los bienes incautados, casi en ningun caso les fueron restituidos.
El verdadero objetivo de la administracion borbdnica no era otro que recortar la
independencia econémica y politica de algunos monasterios aminorando sus rentas.
La reaccion de los abades, impulsando toda clase de obras de ornamentacion desde
la década de 1730, casi siempre dentro del barroco decorativo, muy alejadas de la
severidad neoclasica defendida por las reales academias, tiene mas que ver con la ne-
cesidad de dar visibilidad al poder que atin mantenian que con un verdadero cambio
de gusto. Tras la guerra de Sucesién podemos hablar de un cierto intervencionismo
real en las abadias usando la regalia. Sin llegar a ser promulgados decretos de des-
amortizacion, hubo confiscaciones de bienes, entendidas como castigo a la falta de
fidelidad. Tales bienes, al pasar a titularidad estatal, dejaron de ser administrados por
el clero y pasaron a serlo por la Real Hacienda para reducir la presion fiscal.
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La mentalidad ilustrada que cuestionaba la arbitrariedad de ciertos privilegios
disfrutados por el clero contribuye a explicar la abundancia de pleitos interpuestos
por particulares, cabildos eclesiasticos y corporaciones municipales contra ciertas
decisiones del poder absoluto de los abades cistercienses de la segunda mitad del
siglo xv111 y las primeras décadas del x1x. Los pleitos, tan tediosos como com-
plejos en sus argumentos juridicos, solian sentenciarse a favor de las abadias. Sin
embargo, a veces se documentan sentencias en contra. Barbastro Gil estudi6 los
26 pleitos —conservados entre el Archivo Histérico Nacional, el de la Corona de
Aragén y archivos provinciales— que identificé interpuestos contra Piedra entre
1750 y 1835, de los cuales cuatro se sentenciaron en contra de los cistercienses, un
numero reducido pero significativo, sobre todo si se compara con etapas anterio-
res en las que no se documenta ninguna sentencia contraria (Barbastro, 2000).
Particularmente conflictivas fueron las relaciones de Piedra con los habitantes de
Nuévalos en lo relativo a la gestion del agua, acequias, turnos de riego y asignacion
de tierras de cultivo en las granjas de Cocos y Somet. Los cistercienses retuvieron
para si el uso de la mayor parte del agua del rio Piedra, construyendo acequias
con las que derivaban la mayor cantidad posible de caudal para regar solo sus
propiedades. Esto limitaba la cantidad de agua que llegaba a Nuévalos y con ella
la capacidad de desarrollo econdmico de sus habitantes. En 1781 los vecinos de
Nuévalos denunciaron ante el Consejo Real de Carlos I1I la avaricia de los monjes,
que les habia sumido en una extrema pobreza, con el objetivo de aprovecharse de
su miseria y comprar sus minifundios al mas bajo precio posible (Gonzalez, 2014:
314-315). Unas décadas después, el conflicto alcanzo su climax en la cuestion de
la mina, un pleito derivado de la construccion de un viaje de agua que tenia que
conducir parte del caudal del rio Piedra al valle de Ortix, ganando con ello nuevas
tierras que roturar. En 1824 el abad Manuel Llorente autorizé su construccién en
nombre de la comunidad y firmé una concordia que definia coémo se iban a regular
los usos del agua. Cuando la obra estaba muy avanzada, en 1825, los monjes para-
ron su construccion. Los vecinos de Nuévalos interpusieron un pleito. Los abades
intentaron por todos los medios a su alcance que no se construyera. Solo la insis-
tencia del sacerdote de Nuévalos, Antonio Colas, dio como resultado que, tras va-
rios anos de pleito, la cuestion fuera tratada por el Consejo Real de Fernando VII,
cuya sentencia, inapelable, se dict6 el 20 de julio de 1829 en contra de los intereses
de Piedra (Esteban, 1884; Melendo, 2005: 180). En el transcurso de estos pleitos se
producia un notable desgaste econémico e institucional en las comunidades reli-
giosas. Su estudio nos dibuja un panorama nada idilico en las relaciones que los
monasterios mantenian con su entorno. Conviene no olvidar que las abadias eran
propietarias de las mejores tierras, que las ponian o no en cultivo, arrendandolas
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por el sistema de medieros o quiioneros. Al decidir a quién las arrendaban y a
quién no, decidian también quién prosperaba y quién venia a ruina. Regulando la
cantidad de tierra en cultivo podian llegar a controlar la cantidad de cereal que se
producia y su precio en el mercado, de modo que, en momentos de malas cose-
chas, vendiendo a precios elevados los excedentes que acumulaban en las cillerias,
alcanzaban grandes rendimientos.

El fiscal general de Castilla, Campomanes, en su Tratado de la regalia de amor-
tizacion de 1765; Floridablanca en su Informe reservado de 1787, Olavide en su Me-
morial ajustado de 1784 y Jovellanos en su Informe sobre la ley agraria de 1795
recomendaban la amortizacidn de las tierras baldias o de titularidad municipal,
asi como la limitacion de la capacidad de las instituciones religiosas para adquirir
tierras (Rodriguez Campomanes, 1765; Jovellanos, 1820; Perdices, 2003: 13-30; Me-
néndez, 2009). El nerviosismo del clero ante estas propuestas de ley, que en ningtin
caso llegaron a prosperar, pero que influyeron mucho en las reformas desamortiza-
doras del x1x, se advierte en la inclusidn de estos escritos en los indices de lecturas
prohibidas por la Inquisicion. Las ideas que hoy calificamos como precedentes de
la desamortizacion estuvieron motivadas mas por razones econdmicas (poner en
produccion tierras hasta entonces incultas) que por una verdadera preocupacion
social (crear una red de pequenos propietarios) (Tomas, 1972: 36-37).

El decreto de desamortizacion de Godoy del 19 de septiembre de 1798 tuvo la
particularidad de haberse hecho con permiso de la Santa Sede. Afecté a los bienes
de los jesuitas expulsados en 1767, hospitales, hospicios, casas de misericordia, ca-
sas de reclusion y expositos, cofradias, obras pias, patronatos y colegios mayores
universitarios, vinculdndose por vez primera la nacionalizacién y venta de estos
bienes a la necesidad de reducir la deuda publica. En diez afios se liquidé una sexta
parte de los bienes rusticos y urbanos que la Iglesia tenia en Espafa (Tomas, 1972:
43-46; Campos, 2007: 8-10). Esta fue la primera desamortizacion que afecté a los
cistercienses de Aragoén, aunque su impacto fue minimo, dado que solo se aplico
sobre algunas rentas del Colegio de San Bernardo de la Universidad de Huesca,
lugar al que acudian los monjes de toda la corona a estudiar teologia (Gibert, 1961:
387). Pese a la pérdida de rentas, el colegio siguié en funcionamiento. Durante la
guerra declarada por Carlos IV a la Convencién Republicana, entre 1793 y 1795, el
edificio alojo a las tropas espafolas. Aflos mas tarde, las tropas de Napoleén tam-
bién se alojaron alli. Finalmente, vino a ruina total a partir de 1835, momento en
que se subastaron sus bienes y se demolio el edificio, ubicado en el solar de la actual
plaza de San Bernardo de Huesca. Valentin Carderera atin tuvo ocasién de dibujar
su fachada en 1840, conservandose en el Museo Lazaro Galdiano una copia de su
dibujo, hecha por Vicente Velazquez (Lanzarote y Arana, 2013) (fig. 1).
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Fig. 1. Dibujo de la fachada del Colegio de San Bernardo de la Universidad de Huesca, Vicente Velaz-
quez a partir de un original de 1840 de Valentin Carderera © Museo Lazaro Galdiano.

Con el inicio de la guerra de la Independencia se conformaron en Espaia tres
realidades politicas diferentes: el poder militar del ejército de Napoledn, que tenia
la instruccién expresa de ocupar el pais y vivir sobre el terreno; el gobierno intru-
so, que intentaba legislar, con José I Bonaparte a la cabeza, y una serie de poderes
autéonomos, que supusieron un ejercicio practico del principio de soberania na-
cional, encarnados en las juntas de defensa locales que, ante la ausencia del poder
real, al irse organizando de un modo progresivamente mas articulado, acabarian
por establecer una junta central y finalmente convocaron a Cortes Constituyentes
para darse a si mismas en 1812 el primer sistema constitucional de nuestra historia
(Gandarias y Prieto, 2012). La presencia de estos tres poderes afect6é de una manera
profunda a todo el pais y, por ende, a las abadias cistercienses.

Al comenzar la guerra, la mayor parte de las juntas locales de defensa impuso
contribuciones especiales a los monasterios (no solo a los cistercienses) para aplicar
ese dinero a los gastos que ocasionaba la contienda. El 26 de mayo de 1808, por
ejemplo, fue creada la junta de Calatayud, presidida por el bar6n de Warsage. Unos
meses después, en agosto, Piedra tuvo que entregar una contribucion obligatoria de
3187 libras, coincidiendo con la casi total pérdida de la cosecha, lo que dejé a la co-
munidad muy debilitada (ABN: Clero, libro 18662; Lassa, 2008). Las contribuciones
de los monasterios femeninos fueron menores porque también lo era su capacidad
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econdmica. Las monjas de Trasobares ayudaron a Palafox con 34 libras y, ocupado
el territorio por el ejército francés, fueron obligadas a pagar 1381 libras (Giménez y
Carrasquer, 2011: 594-601).

En el transcurso de las operaciones militares algunas abadias sufrieron graves
desperfectos al ser usadas sus dependencias como cuartel. Los monasterios de San-
tes Creus y Poblet fueron ocupados sucesivamente por el ejército de las juntas de
defensa y por el que estaba al servicio de Napoleon. Con cada una de las ocupacio-
nes se fueron produciendo transformaciones arquitectonicas y destrozos inherentes
ala urgente necesidad de albergar y dar avituallamiento a la tropa. El abad de Santa
Fe de Huerva participd como diputado en la improvisada restauracion de las Cor-
tes de Aragén que ordend el general Palafox en mayo de 1808. Cuando el 15 junio
las tropas napolednicas fueron rechazadas durante el primer sitio de Zaragoza, el
abad de Santa Fe fue asesinado a las puertas de su monasterio y la abadia saqueada
y parcialmente incendiada. Unos meses después, los edificios que permanecian en
pie fueron convertidos en cuartel de caballeria para alojar a las tropas francesas que
asediaron por segunda vez la ciudad, ocupada el 21 de febrero de 1809 (Giménez
Ferreruela, 2014: 23-24. Ruiz de Temiflo, 2013a: 187-199). Las semanas anteriores y
posteriores a la batalla de Pont de Goi, ocurrida el 25 de febrero de 1809, fueron
devastadoras para Poblet: las primeras por el uso del monasterio por la tropa de
Teodoro Reding; las segundas por el saqueo, tras su derrota, por los hombres del
mariscal Saint Cyr (Murillo, 2008). A menudo, las fortificaciones construidas en la
Baja Edad Media para proteger las abadias teniendo en cuenta su emplazamiento
en lugares desiertos, donde no podian esperar ningtin socorro inmediato, demos-
traron su plena utilidad al ser usadas a comienzos del x1x por las juntas de defensa
como lugar donde hacerse fuertes. El 17 de marzo de 1809 el brigadier

Miguel de Iranzo, se hallaba encerrado con 1200 hombres en Santas Cruces, y hacia
dos dias que se defendia con tesén del enemigo que le rodeaba, porque aquella misma
noche saliese, se abriese paso y viniese a incorporarse con la division del general; lo que
executd sin perder un hombre ni el menor efecto, pues los enemigos o se habian retirado,
o0 no sintieron su evasion hasta el dia siguiente (Cabanes, 1815: 278).

Una litografia de Jean Charles Langlois constituye un interesante testimonio
visual de la estrategia de ataque usada por el ejército francés en el asedio a Santes
Creus el 19 de febrero de 1809 (Langlois, 1813; Grau y otros, 2010: 78) (fig. 2). Dado
que Poblet tenia tres recintos de muralla, la Junta Superior de Catalufia fij6 alli una
de sus sedes. En Poblet se promulgaron, firmados por Felipe Aner, el Edicto para la
recaudacion y entrega del oro y la plata de particulares para labrar moneda, de 18 de
julio de 1809, y la orden de 1810 de trasladar lo mas valioso del tesoro de la catedral
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Fig. 2. Litografia con la batalla ocurrida frente al monasterio de Santes Creus el 21 de febrero de 1809,
incluida en la obra de Jean Charles Langlois (coleccion particular).

de Tarragona y de Poblet a Palma de Mallorca, con el objeto impedir que el metal
precioso cayera en manos enemigas (Tratado de las Monedas labradas en el Princi-
pado de Catalufia, Real Academia de la Historia [ARAH], sig. 9-6403-46 y Circular
de 18 de julio de 1809 de la Junta Superior de Catalufia anunciando la acusiacion de
moneda en Reus. Real Monasterio de Poblet, 18 de julio de 1809, sig. 9-6403-47). El 7
de enero de 1809, José Barba, prior de Poblet, inform¢ a la junta que el padre Bernat
Generes viajaba a Tarragona para entregar la plata del monasterio (Beltran, 1953:
297). Muchos de esos objetos se perderian o no volverian a sus lugares de origen,
fundidos o rapifiados como botin de guerra.

En los conventos la preocupacion prioritaria era la seguridad de las religiosas.
Tras la derrota del general Castafios en la batalla de Tudela en noviembre de 1808,
las monjas de Tulebras se refugiaron en Trasobares (Giménez y Carrasquer, 2011:
594-601). La abadesa de Valbona, Maria Josepha de Moxo, para evitar los peligros
que suponia el paso de las tropas francesas y espafolas por el convento, decidi6
que las religiosas abandonaran la clausura el 28 de febrero de 1809 y regresaran
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con sus familias, llevandose los objetos mds valiosos con el compromiso de devol-
verlos cuando acabase el peligro. Quedé en el convento un reducido grupo para
custodiarlo. Las monjas regresaron en abril y volvieron a abandonarlo en marzo de
1810 cuando el gobernador militar de Lérida, el bar6n de Henriot, envié un desta-
camento para requisar la orfebreria y detener al barén de Eroles, a quien suponian
escondido en Valbona al amparo de tres de sus tias que eran monjas profesas. Du-
rante cuatro afos el monasterio permanecié cerrado, vigilado por la subpriora y
tres donadas (Sans, 2010: 90-91). Mucha peor suerte corri6 el monasterio de Gratia
Dei, mas conocido como la Zaidia de Valencia. Para evitar que las tropas francesas
se pudieran hacer fuertes en sus edificios, situados extramuros de la ciudad, el go-
bierno militar ordeno el 8 de marzo de 1810 que la Zaidia y el cercano Palacio Real
fueran demolidos. El obispo Joaquin Company dio el benepldcito a la demolicién
el 22 de marzo, al tiempo que mandaba evacuar a las religiosas a la Casa de la En-
seflanza, situada intramuros de Valencia, llevdndose solo lo mds necesario. Salvo el
horno, el molino y una de las casas, toda la Zaidia fue demolida, perdiéndose con
ello uno de los capitulos mas significativos del arte cisterciense en Aragén (Rodrigo,
2004: 761-778; Sans, 2010: 124-125).

El 9 de junio de 1809 José I decreto, imitando la Constitucion civil del clero, pro-
mulgada en Francia en 1790, la supresion en Espaia de todas las drdenes religiosas,
cuyos bienes pasarian a ser propiedad de la nacion, regulando el 18 de agosto de
1809 cdmo se iba a proceder a su subasta. La medida se tomaba con el objeto de
aplicar todas las rentas posibles a disminuir la deuda publica y dar soporte a las
tropas napolednicas. Se daba a los religiosos el plazo de quince dias para abandonar
los monasterios, con la obligacién de volver a sus lugares de origen y reintegrarse
en los domicilios de sus familiares: «Los Regulares secularizados deberan estable-
cerse en los pueblos de su naturaleza, donde recibira cada uno de la Tesoreria de
Rentas de la provincia la pensidon que esta sefialada» (Campos, 2007: 10). Ante la
incertidumbre, los que salian del convento se llevaban consigo cuanto podian. Tan
cierto es que muchas comunidades quedaron suprimidas por efecto de esta orden,
como que muchas se habian disuelto ya antes del decreto, como consecuencia de
la guerra. Los cistercienses de Piedra salieron de su abadia el 13 de septiembre de
1809. La importancia de su botica y jardin de simples explican por qué el edificio
fue transformado en hospital militar, quedando algunos religiosos para hacerse
cargo de la farmacia (AHN: Clero, Libro de cuentas del pio legado de José Bernardo
Blaco..., sig. 18678, S/f. y libro 18679).

Por su parte, las Cortes de Cadiz promulgaron el 17 de junio de 1812 un decreto
en virtud del cual «se incorporan al Estado los bienes de las drdenes religiosas di-
sueltas o reformadas por el gobierno intruso de José I». En 1811, tras tensos debates,
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las Cortes gaditanas reconocieron la enorme deuda publica generada por la guerra.
José Canga Argiielles, secretario de Hacienda, propuso desamortizar los bienes en
manos muertas pidiendo que, cuando se subastasen, dos terceras partes del remate
se pagaran en titulos de deuda. El decreto del 13 de septiembre de 1813 aplicaba esta
nacionalizacion sobre los bienes que habian sido confiscados a los afrancesados y
colaboracionistas al servicio de José I, a las érdenes militares y a los monasterios
suprimidos por la reforma o destruidos durante la guerra. El decreto no se llegé a
aplicar por el restablecimiento del absolutismo, tras el regreso de Fernando VII y
la promulgacién del decreto del 4 de mayo de 1814 que declaraba nula y sin ningin
valor ni efecto la obra legislativa de Cadiz. Fue entonces cuando los religiosos que
habian sobrevivido pudieron regresar a las casas de las que procedian, retomar la
vida claustral, reconstruir los monasterios o volverlos a fundar sobre el solar que
habian ocupado, tal y como sucedié en la Zaidia, cuya primera piedra se puso el 18
de marzo de 1819 (Campos, 2007: 11; Sans, 2010: 124-125).

El balance de los efectos de la guerra de la Independencia en los monasterios
cistercienses de la Corona de Aragén no pudo ser mas desalentador. A la forzosa
confiscacion o desaparicion de objetos labrados en metal precioso se unia toda clase
de robos, saqueos e incendios (los mas importantes afectaron a las cillerias y a la
cabafa ganadera), la desarticulacion del sistema productivo agropecuario (por la
destruccion de granjas y prioratos) y toda suerte de alteraciones en las estructuras
arquitectdnicas de los cenobios, derivadas de su uso como cuarteles u hospitales.

Los afios del sexenio absolutista constituyen un periodo de creciente tensién
social entre los liberales, partidarios del restablecimiento de la Constitucion de 1812,
y los absolutistas, partidarios de mantener a Fernando VII como monarca absoluto.
Esta dicotomia condujo a un clima de enfrentamiento que afect6 a la coexistencia
de los frailes dentro de las clausuras. Entre 1814 y 1820 se sucedieron una serie de
pronunciamientos militares frustrados, hasta que uno de ellos, acontecido el 1 de
enero de 1820, capitaneado por el general Riego, triunfo, y con él una serie de re-
formas que conocemos como desamortizacion del Trienio Liberal. El problema de
la deuda publica se habia agravado como consecuencia de la pérdida de las colonias
de América y con ellas, la liquidez que aportaban a través del pago de impuestos.
El 9 de agosto de 1820 se restablecid el decreto del 13 de septiembre de 1813, afia-
diendo a los bienes a desamortizar los que correspondian a la Inquisicion, con una
novedad importante: el pago de los remates no se admitiria en dinero efectivo, sino
unicamente en vales y titulos de crédito por su valor nominal, que era, por razones
evidentes, inferior a su valor de mercado. Actualmente se acepta que el decreto de
1820 fue el mas extremista, porque «el desembolso efectivo realizado por los com-
pradores fue muy inferior al importe del precio de tasacion» (Tomds, 1972: 66). La
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ley de Reforma Eclesiastica de 1 de octubre de 1820, al tiempo que suprimia los mo-
nasterios, prest6 por vez primera atencion al destino que se iba a dar al patrimonio
artistico, cientifico y documental de las abadias.

Los jefes politicos custodiaran todos los archivos, cuadros, libros y efectos de bi-
blioteca de los conventos suprimidos, y remitiran inventarios al gobierno, quien los
pasard originales a las cortes para que éstas destinen a su biblioteca lo que tengan por
conducente, segtin el reglamento aprobado por las ordinarias. Sera cargo del gobierno
aplicar el residuo de los efectos mencionados en el articulo anterior a las bibliotecas pro-
vinciales, museos, academias y demas establecimientos de instruccion publica. Queda
al arbitrio de los respectivos ordinarios disponer en favor de las parroquias pobres de
sus didcesis los vasos sagrados, alhajas, ornamentos, imagenes, altares, 6rganos, libros
de coro y demas utensilios pertenecientes al culto (Coleccién de decretos y érdenes de las
Cortes de Esparia. Articulos 23, 27, 28 y 29).

Los monjes de Piedra abandonaron su abadia el 1 de diciembre de 1820. Dos frai-
les permanecieron haciendo los inventarios de bienes, poniendo al dia las cuentas
y ordenando los titulos de propiedad (AHN: Libro de cuentas del pio legado de José
Bernardo Blaco..., sig. 18678). Los inventarios hechos en los monasterios a partir
de 1820, en el caso de conservarse, suelen ser muy sucintos, limitandose a cifrar el
numero de cuadros, la imagen principal del retablo que se describe o los objetos
que se embalan en los cajones para ser remitidos a las autoridades competentes. En
el caso de Piedra, el jefe politico designado para su administracion fue el alcalde de
Ibdes, Vicente Pariente, cuya preocupacion inmediata fue saber qué uso se iba a dar
a los alimentos almacenados en los graneros y con qué criterios se iban a asignar
en el futuro los arriendos. Una de sus primeras medidas fue remitir a la oficina de
amortizacion de Calatayud ocho cajones de documentos relativos a los titulos de
propiedad y 11 con objetos considerados de valor: vasos sagrados, telas ricas y mi-
nisteria altaris de oro y plata que, a dia de hoy, son imposibles de identificar, salvo
el relicario fechado en 1594, dentro del cual se guarda el Sacro Dubio de Cimballa,
una Sagrada Forma que habia sangrado milagrosamente en 1380, trasladada a la
iglesia de Cimballa, donde atin se venera (Barbastro, 2000: 102-103; Gonzalez, 2013:
174-177; Gonzalez, 2018: 162-179). Entre 1820 y 1823 las fincas de Piedra quedaron
bajo la tutela del crédito publico, que se limit6 a renovar los arriendos y cobrarlos
puntualmente, un hecho que posibilit6 a los cistercienses recuperar sus propiedades
al término del trienio. Cortés Perruca ha demostrado que, acogiéndose a lo previsto
en el decreto del 1 de octubre de 1820, tan pronto como se inici6 la desamortizacion,
el obispado de Tarazona, a través de los parrocos y arciprestes, solicito el traslado
de los cuadros, retablos y ornatos que habia en Piedra a las parroquias del entorno
excusandose en la pobreza de los templos. El 9 de noviembre de 1820 se solicitd para
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Carenas el traslado de cuantos frontales, retablos y jocalias se pudiera, sefialando
que era un templo paupérrimo. Detras de este documento quiza se esconda una
maniobra legal para poder recuperarlos con mayor facilidad si se restablecia la vida
mondstica, dado que la iglesia de Carenas habia pertenecido al dominio monastico
de Piedra (Cortés, 2019: 400-431).

El decreto del 1 de octubre de 1820 preveia que:

Para preservar la permanencia del culto divino en algunos santuarios célebres desde
los tiempos mas remotos, el Gobierno podra sefialar el preciso numero de ocho casasy
dejarlas al cargo de los monjes que tenga por conveniente; pero con sujecion al ordinario
respectivo y al prelado superior local que eligieren los mismos, y con prohibicién de dar
hébitos y profesar novicios (publ. Campos, 2007: 13).

Poblet, por acoger las tumbas de los Reyes de Aragon, fue uno de los monaste-
rios designados dentro de esta excepcion. Sin embargo, la radicalizacion politica
acabaria por cerrar también Poblet a finales de 1821 (Revuelta, 1973: 406-407). En
el contexto del enfrentamiento entre absolutistas, revolucionarios veinteanistas y
doceanistas, los liberales acabaron por entregarse a la violencia, ejercida sobre los
antiguos religiosos que, después de ser exclaustrados, deseando restablecer la vida
regular, acabaron por alinearse con los absolutistas mds reaccionarios, inicos que
mantenian viva la idea de devolver el poder absoluto a Fernando VII. La mayor
parte de estos religiosos acabd por abrazar, andando el tiempo, la causa carlista.

A principios de 1822, la irritacion de los liberales se tradujo en asaltos a conven-
tos, vejaciones publicas a antiguos monjes, encarcelamientos e incluso asesinatos.
Muchos monjes abandonaron las casas de los familiares que les habian acogido para
unirse a la insurreccion absolutista. Las abadias, abandonadas a su suerte, fueron
presas de la voracidad del fuego o de la extrema necesidad de la poblacién. En los
primeros meses de 1823 Poblet fue asaltado por los habitantes de Vimbodi, lo que es
prueba evidente de las malas relaciones de los religiosos con su entorno social (Vila,
2019: 34-35). Algunos investigadores sefialan con detalle los dafios causados en
Poblet como consecuencia de estos asaltos a partir de una serie de documentos de
1824 en los que, acabado el trienio, el abad Esteve Torrel solicitaba a Fernando VII
auxilios para la reconstruccion.

El pueblo de Vimbodi en 7 de enero de 1823 se dirigié con todo descaro al monas-
terio, abatio las puertas que se hallaban cerradas, cargd acémilas y carros de maderas,
tejas, ladrillos y demas efectos, atropellando al mozo que de orden del Crédito Publico
guardaba el portal, y entré luego tal desorden y rapacidad, que en muy pocos meses
aquella casa se vio reducida al dltimo extremo de devastacién; que en el templo cometi6
el mismo pueblo excesos que no pueden describirse, destrozando sus magnificas puertas
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cubiertas de recia plancha de bronce, cuyo metal fue llevado, asi como las barandillas
de hierro de todos sus altares: que estos fueron derribados, sus estatuas hechas peda-
zos y esparcidas por el templo, habiendo mutilado varias figuras de marmol del altar
mayor y sagrario, el coro y cien sillas de preciosa escultura hechas pabulo de las llamas,
llevandose ademas el bronce dorado de una recia barandilla [...] que miraba al cuerpo
del iglesia (publ. Zaragoza, 2008: 169-184).

El abad reclamaba a Fernando VII una asignacion de 51699 duros y 5 reales para
las reparaciones que habia que hacer en la iglesia y 106 635 duros y 57 reales para
los panteones (Zaragoza, 2008). Afios después, Buenaventura Hernandez Sana-
huja afirmaba que quienes ocuparon Poblet, por diversion, se habian entretenido
en romper las cabezas de las figuras del cuerpo bajo del retablo mayor, menos la
de Judas, que dejaron por escarnio (Menchon, 2014: 241). Similar situacion se ha
documentado en Santes Creus con los vecinos de Vila Rodona.

A instancias de la Real Academia de la Historia, la Seccion de Instruccidén Pu-
blica del Ministerio de Gobernacién encargé a Prospero Bofarull, en orden de 22
de noviembre de 1822, trasladar al Archivo de la Corona de Aragén «todos los
documentos y libros, tanto impresos como manuscritos existentes en los archivos
y bibliotecas de los monasterios suprimidos en las cuatro provincias de Catalufa»,
asignando 6000 reales para su cumplimiento (Antén, 2018: 629). No sabemos has-
ta qué punto se llegd a cumplir esta orden porque la entrada de los Hijos de San
Luis y el restablecimiento de Fernando VII en el poder absoluto trajeron consigo
la inmediata restauracién de la vida monacal en 1824. El informe del abad Torrel
exagera al decir:

La rapacidad de los filésofos se hizo dueiia en 6 de setiembre de 1821 de una por-
cién considerable de alhajas destinadas al culto [...] se presentd en junio de 1822 un
comisionado del Crédito Publico con una columna de tropa, llevdndose lo salvado en
la primera época, sin perdonar la biblioteca, el archivo, los ornamentos sagrados y los
calices, permitiendo a la tropa desérdenes y haciendo de modo que llegase a Tarragona
una parte [...] la libreria denominada vieja, que contenia mds de 5000 volumenes, con
una porcién buena de manuscritos antiguos, toda fue robada y destrozada, menos unos
pocos libros que han quedado en el estado de inutiles: que su archivo, dividido en dos
piezas, la una fue abrasada, quedando sus estantes y papeles reducidos a ceniza y la otra
hecha un total escombro, robados sus papeles y taladrada su boveda (publ. Zaragoza,
2008:177-178).

La realidad no fue exactamente asi. Aunque se debieron perder muchos libros
y documentos, otros si se conservaron, como veremos en breve (Masoliver, 1995).
Durante la década ominosa del reinado de Fernando VII se restablecio la vida
monastica al tiempo que se retomaba el absolutismo. Desde mediados de 1824, los
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monjes que habian sobrevivido a los avatares del primer cuarto del siglo x1x pu-
dieron regresar a sus abadias. A los efectos de la revolucion liberal se unieron los
desperfectos ocasionados por los Hijos de San Luis, un ejército compuesto esen-
cialmente por soldados franceses, muchos de los cuales ya habian estado en Espafia
durante las campanas napoleénicas y conocian lo que era vivir sobre el terreno. La
década ominosa se caracterizo por la represion de cualquier atisbo de liberalismo
y por el enfrentamiento de los absolutistas puros, que deseaban, cuando muriese el
Rey, entronizar a su hermano, Carlos Maria Isidro, contra los absolutistas mode-
rados, que aceptaban entronizar a Isabel, la hija de Fernando VII y Maria Cristina
de Borbdén. Aunque pueda resultar contradictorio, para algunas abadias esta etapa
significd su revitalizacion artistica, pues se reconstruyeron edificios para devolver-
los a su pretérito decoro. En Vallbona, el 24 de junio de 1825, las monjas aceptaron
implantar la vida comunitaria, lo que fue el arranque de obras importantes en su
clausura. Se desmantelaron las celdas individuales, entendidas como apartamentos
privados de las monjas, ubicadas en el sobreclaustro, en las que a través del mece-
nazgo expresaban la prelacia de sus linajes. La construccion de las nuevas celdas se
inici6 en 1832, se paraliz6 en 1835, se reanudd en 1877 y finaliz6 en 1882, momento en
que vivian en Vallbona veintinueve religiosas. Las fotografias antiguas muestran el
sobreclaustro del siglo x1x, hoy totalmente desmantelado para recuperar el purismo
medieval. También se eliminaron parte de las bovedas del dormitorio comun y el
refectorio (Sans, 2010: 95-97) (fig. 3).

A la muerte de Fernando VII, el 29 de septiembre de 1833, Isabel II tenia tres
afos. Las posturas politicas irreconciliables desencadenaron el estallido de la pri-
mera guerra carlista, que tuvo mucho de guerra civil, desde el momento en que
Maria Cristina, la regente, para mantener a su hija en el trono, hubo de apoyarse en
militares y politicos liberales que frenaran las aspiraciones de Carlos Maria Isidro.
El desarrollo de la guerra entre 1833 y 1840 marcd el destino de todas las abadias
del pais, no solo las cistercienses. Los militares liberales condicionaron su apoyo
a Isabel II al impulso de una serie de reformas legislativas que se tradujeron en la
promulgacion del Estatuto Real de 1834 y de las que han pasado a la historia como
constituciones ideoldgicas de 1837, 1845, 1852 y 1856 (la no nata). En paralelo, se
fue materializando la construccion del Estado liberal, unitario y centralizado, en
el que un punto clave fue la division del territorio en provincias segtn el ordena-
miento de Javier de Burgos de 1833. Fue en el doble contexto del desarrollo de la
primera guerra carlista y de la construccion del Estado liberal como se gestaron
las desamortizaciones de Mendizabal y Espartero (Revuelta, 1976; Rueda, Diez y
Garcia, 1986). El 25 de julio de 1835 el gobierno presidido por el conde de Toreno
promulgo el decreto de exclaustracion en virtud del cual se suprimian todos los
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Fig. 3. Josep Salvany, Vista del claustro del Monasterio de Vallbona de las Monjas
desde el cimborrio, en 1919 (Biblioteca de Catalunya, Fondo Salvany).

conventos con menos de doce monjes profesos. Aunque este decreto afecté a mu-
chos monasterios, no tuvo impacto en Poblet, Santes Creus, Veruela o Piedra. El
articulo 7 del decreto exceptuaba la aplicacion del pago de la deuda publica en los
archivos, bibliotecas, esculturas, pinturas y utensilios de utilidad para las ciencias y
las artes, lo que indica una incipiente preocupacion por la gestion del patrimonio.
El 3 de septiembre de 1835, Mendizébal, convertido en presidente por la dimision
de Toreno, promulgd un decreto en el que «se restablecen a su fuerza y valor y al
estado que tenian el 30 de septiembre de 1823, las ventas de aquellos bienes que se
habian aplicado al crédito publico» (Campos, 2007: 14). El 11 de octubre de 1835 se
suprimieron todos los monasterios masculinos. El 19 de febrero de 1836, naciona-
lizados los bienes recién expropiados, se aprobd su venta en subastas para, con el
rendimiento obtenido en los remates, aminorar la deuda ptblica y asumir los gastos
ocasionados por la guerra. Se exceptud la venta de «los edificios que el Gobierno
destine para el servicio publico o para conservar monumentos de las artes o para
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honrar la memoria de hazanas nacionales». Existen otros decretos fechados el 9 y
30 de diciembre de 1840, que declararon en venta todos los edificios enajenados, y
el de 2 de septiembre de 1841, en el que Espartero aprobo la desamortizacion y venta
de los bienes que habian pertenecido al clero secular y una serie de instrucciones
fechadas el 2 de septiembre de 1841, 26 de febrero, 18 de marzo, 21 de junio y 26 de
julio de 1842 (Campos, 2007: 13-21).

Las instrucciones sobre el modo en que debian hacerse las ventas de los bienes
nacionalizados se establecieron en sucesivos decretos de 1 de marzo, 5 de marzo y
28 de septiembre de 1836 y 28 de julio de 1837. El procedimiento de subasta debia
iniciarse a peticion de los interesados en comprar, pudiendo pujar cualquier mayor
de edad, espaiol o extranjero. Después de haberse solicitado una tasacion oficial
de las fincas, si su valor superaba los 20 0oo reales, debia subastarse en Madrid. En
caso contrario, la subasta podia hacerse en la capital de provincia. Si el valor era
inferior a 500 reales, podia hacerse en la cabeza del partido judicial. Se nombraron
comisiones municipales, teéricamente objetivas, para hacer los lotes de tierra y
tasarlos. Tales comisiones, controladas por las oligarquias locales o directamente
a su servicio, aprovecharon la ocasion para decidir quiénes y como accedian a la
propiedad agraria, formando lotes cuyos precios y extension resultaban inasequi-
bles a los pequefios ahorradores. Los individuos mds adinerados pudieron pujar.
La reaccion de la Iglesia fue no menos interesante: en muchas didcesis se condeno
a excomunion a los expropiadores y compradores, lo que hizo proliferar los testa-
ferros e intermediarios al servicio de los oligarcas, preservando su imagen publica
de cualquier dafo. Hecha la subasta y rematado el precio, los pagos podian hacerse
en metdlico o en titulos de deuda consolidada, admitiéndolos por su valor nominal.
En cualquiera de los casos, el comprador tenia que pagar el 20 % del remate en el
momento de la adjudicacion y antes de serle entregada la escritura de propiedad.
El 80 % restante debia ser abonado en los ocho afos siguientes a la fecha de otorga-
miento de la escritura si se habia elegido el pago en titulos de deuda, o en 16 afios
si el pago se hacia en metalico. Entre tanto, las fincas quedaban hipotecadas, lo que
llevaba parejo el pago de un interés.

Marteles Lopez ha precisado en sus publicaciones el modo en que se desamorti-
zaron los monasterios zaragozanos (Marteles, 1992). La exclaustracion de Rueda de
Ebro se produjo el 16 de noviembre de 1835, en un momento en que la comunidad
estaba compuesta por 30 monjes, 20 legos y 20 criados. La venta de sus fincas y
bienes produjo un montante final de 6137 800 reales. La Granja de Rueda, que era
el terreno mas proximo al monasterio, se subasto el 9 de noviembre de 1839, resul-
tando adjudicada por 1850 0oo0 reales, lo que supuso una revalorizacion del 324 %
sobre su tasacion inicial. Fue adjudicado a Esteban Lacasa, testaferro del abogado



222 | ARAGONIA CISTERCIENSIS

Francisco Royo y Segura (Ibargiien: 2003: 100-101). Barbastro Gil ha estudiado las
subastas de Piedra, cuya comunidad fue disuelta el 24 de octubre de 1835. La venta
de la graja de Cocos, el 13 de marzo de 1837, atrajo la atencidon de Jaime Muntadas
Campeny, que se hizo con ella pagando 851500 reales, una revalorizacion del 155 %.
El 3 y el 9 de diciembre se subastaron el coto de Piedra y la granja de Somed, adju-
dicandose el coto por 826 ooo reales a Miguel Vicens, testaferro de Pablo Muntadas
Campeny (Barbastro, 2019: 378-399). La familia Muntadas, emparentada con el
general Prim, poseyd varias fabricas de hilatura de algodén, entre ellas La Espafia
Industrial, fundada en 1847. Invirtieron parte de sus beneficios empresariales en
comprar bienes subastados en las desamortizaciones, convirtiéndose asi en terra-
tenientes e inversores inmobiliarios. Algunos miembros de esta familia dieron el
salto al mundo de la politica: Jaime Muntadas fue alcalde de Zaragoza entre 1856
y 1858 y Juan Federico Muntadas, que llegé a ser diputado en Cortes entre 1858 y
1864, transformé el conjunto monacal del siglo x111 en un hotel y emplazé en las que
habian sido las huertas de los monjes, a orillas del rio Piedra, un jardin paisajista,
siguiendo modelos ingleses, y una de las piscifactorias mas antiguas de Espafia.
La transformacién de Piedra en un hotel se hizo sin derribar los edificios histori-
cos, aunque con importantes alteraciones en su estructura: el palacio abacial fue
transformado en domicilio de Juan Federico, las celdas de los monjes pasaron a ser
habitaciones donde hospedarse, la antigua sala capitular se us6 como sala donde
fumar y practicar juegos de mesa, el refectorio fue la sala de banquetes... (fig. 4).
Desde mediados del x1x, Piedra se convirtié en lugar pionero de un incipiente tu-
rismo orientado en un primer momento al placer de oligarcas, burgueses, politicos,
empresarios, escritores y artistas que, con la excusa de consumir aguas minerome-
dicinales y admirar un jardin romantico, cuya apariencia era falsamente la de un
espacio natural, se relacionaban entre si y cerraban alli toda clase de negocios. A
partir de 1960, dominado por el turismo de masas, Piedra se ha convertido en uno
de los mas relevantes destinos turisticos de Zaragoza (Bosqued, 2008; Prieto, 2018).

El decreto del 8 de marzo de 1836, redactado por la presion de Olézaga, suprimid
todos los monasterios y congregaciones masculinas y fue elevado al rango de ley
por las Cortes el 29 de julio de ese mismo afo, poco después de ser promulgada la
Constitucion de 1836. Se exceptuaron los colegios donde se formaba a los misione-
ros de Asia (Valladolid, Ocafia y Monteagudo), las casas de Escolapios e institutos
dedicados a la ensenanza de nifios pobres, los conventos de los Hospitalarios de San
Juan de Dios y los conventos y colegios de los Santos Lugares de Jerusalén. El 24 de
marzo se hizo publico el reglamento de las juntas diocesanas encargadas de cerrar
los conventos y hacer lo necesario para aplicar el decreto del 8 de marzo. El 25 de
enero de 1837 se decretd que «todos los bienes nacionales, comprados en virtud de
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Fig. 4. Ramoén y Cobos, Postal de la década de 1930 con
el refectorio del monasterio de Piedra transformado en
comedor de gala.

la ley y reglamentos hechos en las Cortes del afo de 1820 a 1823, se devuelven a los
respectivos compradores» (Campos, 2007: 16). La urgencia con que se elaboraron
estos decretos estuvo condicionada por el desarrollo de la guerra carlista. Desde el
inicio del conflicto, una parte importante del clero regular se habia alineado con
los carlistas, que eran herederos de los ideales de los absolutistas puros del periodo
fernandino. Una parte importante del ejército carlista actuaba mas como un grupo
de bandoleros-guerrilleros (el propio general Cabrera asi lo habia fomentado al
hacerse fuerte en el Maestrazgo y usar como ventaja militar lo abrupto del terreno)
que como un ejército verdaderamente disciplinado. Como los monasterios cister-
cienses estaban en lugares inhospitos, sus edificios y los antiguos monjes podian dar
cobijo y soporte a una soldadesca que se antoja un tanto irregular. En 1833 el abad
de Piedra, [fiigo Melero, dio cobijo al oficial Ibafiez, el cojo de la Florentina, que fue
quien articul6 la partida carlista de Calatayud. Por su falta de fidelidad a Isabel II,
Melero fue denunciado por sus monjes y condenado a exilio en Jaca (Gonzalez,
2016: 516-518). Situaciones parecidas se dieron en lugares de predominio carlista,
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como Poblet, Santes Creus, Valdigna o Benifassa, cuyo proceso desamortizador ha
estudiado Comas, transformado por orden de Cabrera en hospital y prision (Deli-
cado y Ballester: 2000; Martinez, 2005; Comas, 2012).

Cuando se procedio a la exclaustracion, muchos de los edificios, abandonados
a su suerte y sin proteccion, fueron depredados unas veces por el ejército carlista,
otras por el ejército isabelino y otras por los habitantes de los pueblos vecinos, que
vivian sumidos en la miseria. Tras los asesinatos de religiosos en Reus y Barcelona
los dias 22 y 25 de julio de 1835, los monjes de Santes Creus y Poblet, informados de
lo acontecido, abandonaron, dominados por el miedo, ambos monasterios. Cuan-
do se dicto el decreto de desamortizacion, en Poblet vivian 70 monjes, la mayoria
ancianos. Su prior, Sebastian Gatell, despidi6 a los monjes diciéndoles: «Salvad,
hijos mios, vuestras vidas, Dios os bendiga, y os proteja: ya que la protecciéon no la
tenemos aqui abajo». Desde agosto de 1835, los habitantes de los pueblos acudian
a Poblet a llevarse «muebles de las celdas, cuadros de las paredes, vasijas de las
cocinas y bodegas, herramientas de diferentes oficios que tenian los talleres de la
casa, puertas, ventanas y rejas; todo tipo de obra de barro portatil, como baldosas,
ladrillos, tejas, e incluso montantes de piedra y piezas de arcos» (Toda, 1935: 90, 95,
165y 182).

En diciembre de 1835, la legion francesa de Argel, que habia sido enviada por la
Cuadruple Alianza en socorro del ejército isabelino, se instal6 en Santes Creus. El
29 de diciembre los soldados que estaban alojados en la iglesia empezaron a des-
montar la sillerfa de coro para quemar la madera y calentarse. El fuego se extendio
al 6rgano y resultaron muy afectadas las bovedas. Creyendo que los sepulcros reales
de Jaime II y su esposa podian alojar oro y plata, rompieron las columnas de las
tracerias y los abrieron. Los restos de Jaime II fueron paseados por el claustro y
quemados, mientras que la momia de Blanca de Napoles fue arrojada a un pozo,
de donde se recuperé en 1854. El sepulcro de Pedro I1I, por la solidez de su urna de
poérfido, quedd intacto. En 1843, la transformacion de la iglesia de Santes Creus en
parroquia, tras la fijacion de poblacion en el lugar al ser vendidos los recintos exte-
riores, preservo el edificio de su ruina (Rovira, 1979). La implicacion personal del
rector de la parroquia, Miquel Mestre, ayuda a entender por qué, aunque se llegase
a valorar la posibilidad de trasladar los sepulcros reales al Museo de Tarragona,
finalmente permanecieran in situ, con sucesivas intervenciones neohistoricistas.
En la tltima restauracion se han identificado los anadidos decimonoénicos (Miquel,
Sarobe y Subiranas, 2015: 15-17). Al afio 1851 corresponde la Memoria historico-
artistica descriptiva del Monasterio de Santas Cruces de Jaime Fustagueras y Fuster,
un documento de 54 paginas, clave para conocer el estado en que se encontraba la
abadia (Fustaqueras, 1851).
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Los claustros no corrieron la misma suerte. En el contexto de las transformacio-
nes que vivio el pais, vinculadas a la Revolucion Gloriosa y al Sexenio Democritico,
en 1870 Santes Creus fue destinado a presidio:

Se derribaron tabiques, se condenaron puertas y ventanas, levantandose paredes en
donde no existian antes, se colocaron rejas en los tragaluces del Dormitorio. La Iglesia
se destind a cuartel dormitorio, debiendo trasladarse el Santisimo a la iglesia de Santa
Lucia; se construy6 un tambor delante de la puerta para poner el piquete de guardia. Los
claustros géticos sirvieron de patio de recreo; el dormitorio se convirtié en cuadra para
alojar a la tropa y en la biblioteca se colocé un taller de zapateria. En el Palacio Real se
instalaron los empleados y las oficinas. En las caballerizas se construy¢ el horno para
cocer el pan de municién, y en el comedor se instalaron las cocinas. Entonces desapa-
reci6 la celda de Bernardo Calvé (Herndndez Sanahuja, 1886: 82).

Enla ultima fase de la tercera guerra carlista, entre los aflos 1872 y 1876, el gene-
ral Salamanca dio permiso al Ayuntamiento de Vila-Rodona para extraer de Santes
Creus los materiales de acarreo necesarios para fortificarse ante el inminente ataque
carlista, poniendo a su disposicion una compaiia militar para escoltarles durante la
operacion. Fue entonces cuando fueron derribados muchos de los edificios cons-
truidos en el sector oriental del claustro y cuando se produjeron importantes dafios
en el Palacio Real (Capdevila, 1935: 41; Fort, 1967: 102).

En no pocas ocasiones, la historiografia tradicional mds conservadora ha in-
terpretado como acciones revolucionarias e iconoclastas lo que fue ignorancia y
necesidad de subsistencia. Quadrado cuenta, y asi lo perpetua la tradicion oral,
que en momentos de extrema necesidad, la quema de retablos y telas ricas tiene
mads que ver con la necesidad de licuar el pan de oro y los hilos de metal precioso
con que fueron fabricados para recoger pepitas y subsistir con su venta que con
el anticlericalismo. Asi sucedi6 en la destruccion del retablo mayor de Veruela,
quemado en fecha incierta entre 1835 y 1844, cuando el edificio estaba abandonado
a su suerte (Quadrado, 1844: 326-327; Criado, 1992; Perez Giménez, 2003). En 1836
el monasterio de San Hilario de Lérida, que habia sido destruido ya en la guerra
de Sucesidn, fue ocupado por las tropas carlistas, convertido en fortin y destruido
por segunda vez (Sans, 2010: 127). A la vista de tantas evidencias documentales,
no deberia extraiarnos que algunas autoridades isabelinas recomendaran demo-
ler las abadias cistercienses al considerar que podian convertirse en guaridas de
carlistas, bandidos, salteadores de caminos o desertores, reconociendo con ello de
forma implicita una cierta falta de control sobre los lugares alejados de las cabezas
de los partidos judiciales. A este respecto interesa sefialar que, tras las subastas, al
hacerse las escrituras de adquisicion de no pocas abadias, los notarios solian incluir
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una cldusula que imponia al comprador la obligacién de demoler a su costa los
edificios monacales que habia adquirido, dandole la posibilidad de aprovechar los
escombros como material de acarreo o vendérselos libremente a un constructor y
lucrarse con ello.

El decreto de 29 de julio de 1837 suprimi6 «todos los monasterios, conventos,
colegios, congregaciones y casas de religiosos de ambos sexos» (Campos, 2007: 17).
Las casas femeninas, para mantenerse, debian estar habitadas por mas de 12 mon-
jas profesas. Si en una misma poblacién o provincia habia varios conventos de la
misma orden, debian concentrarse las monjas en un solo edificio y ser suprimidos
los restantes. Hubo monasterios femeninos donde estas normas se cumplieron y
otros en los que no. Trasobares tenia nueve monjas de coro y dos de obediencia,
fue clausurado el 19 de octubre de 1837. Las monjas se integraron en las comuni-
dades de Santa Lucia de Zaragoza, Tulebras, Casbas, Zaidia y Calatravas de Ma-
drid (Giménez y Carrasquer, 2011: 659-680). La iglesia de Trasobares se mantuvo
como parroquia. Pese a los robos perpetrados por Erik el Belga en la década de
1970, conserva aun varios retablos, parte de la silleria de coro y algunas casullas
del siglo xv1. En cambio, las dependencias monacales, vendidas y convertidas en
casas de vecindad, son hoy casi irreconocibles. Conviene advertir que no siempre
el patrimonio religioso procedente de los conventos que se conserva en los museos
procede de bienes nacionalizados. La Iglesia, como propietaria, también vendia y se
lucraba. Al abandonar sus abadias, algunas monjas se llevaban consigo documentos
y objetos de oro y plata por si podian restablecer la comunidad. Casimira Lépez, al
marcharse de Trasobares, se llevo a Tulebras el baculo del Papa Luna. Las monjas
de Tulebras lo vendieron a Montserrat, de donde pasé a la curia de Barcelona, hasta
que se hizo con él Francisco Zapater, quien en 1875 lo vendid por 16 0oo pesetas
al Museo Arqueoldgico Nacional —aunque otra tradicion afirma que Zapater «lo
habia comprado a una anciana descendiente de los Luna»— (Franco, 2005; Gimé-
nez y Carrasquer: 2011: 685). En cambio, la Zaidia, que estaba habitada por cuatro
religiosas profesas y tres de devocion, obtuvo un real decreto de 29 de noviembre
de 1836 para no ser integradas en otra comunidad (Sans, 2010: 125) (fig. 5).

En paralelo a la consolidacion en el trono de Isabel I1, se fue dando forma legal al
Estado liberal unitario y, con su estructura, también a una incipiente preocupacion
por el patrimonio artistico, arqueoldgico, bibliografico y documental que se tradujo
en la aparicion de las primeras instituciones (estatales y provinciales) dotadas con
presupuestos, cuya obligacion era velar por su proteccion y salvaguarda. El evidente
descontrol inicial con que se gestionaron los bienes desamortizados, consecuencia
directa de la primera guerra carlista, hizo que, desde 1836, escritores como Carde-
rera denunciaran publicamente la manera poco ortodoxa con que los comisarios
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Fig. 5. Baculo del Papa Luna, plata
sobredorada y esmaltes, fabricado
en Avifiidn entre 1342 y 1352, Museo
Arqueoldgico Nacional de Madrid.

delegados estaban haciendo los inventarios y traslados de obras de arte, libros y
documentos a museos, bibliotecas y archivos. En 1837, con el acceso al poder de los
progresistas, se crearon las juntas literarias artisticas provinciales, formadas por
tres o cinco «sujetos de inteligencia, integridad y celo» que debian hacer los inven-
tarios, seleccionar los objetos dignos de ser conservados y determinar su destino.
La eficacia de las juntas literarias dependié del nivel de compromiso personal de
sus integrantes y de cémo administraban los escasos recursos econdémicos que les
eran asignados (Arana, 2010). Tarragona fue pionera a este respecto porque desde
1834 tuvo un museo en el que, aunque en su origen habia sido creado para guardar
los materiales arqueoldgicos procedentes de la Tarraco romana, se podian guardar
también los materiales medievales y de otras cronologias, y entre ellos los que pro-
cedian de Poblet y Santes Creus.

El 8 de julio de 1836 la comision de monumentos de Zaragoza nombré comisa-
rios subalternos de los partidos judiciales de Calatayud y Ateca a Antonio Figuer
y Raimundo Erruz (Marteles, 1992). Entre los edificios que debian inspeccionar e
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inventariar estaba Piedra, de donde extrajeron los documentos de archivo, libros y
alhajas que entendieron debian ser trasladados a un lugar seguro. Lo demas perma-
necio en el edificio, abandonado a su suerte, con la tinica proteccion de un guardés.
Los objetos seleccionados por Figuer y Erruz fueron almacenados en la Casa de la
Comunidad de Calatayud, lugar a donde eran remitidos también los de otras aba-
dias del arcedianato. A medida que tuvieron capacidad econdémica, los objetos mas
relevantes fueron remitidos a Zaragoza, embalados en hasta 22 cajones de madera,
cuya devolucion era clave para seguir haciendo envios. El 7 de abril de 1837 Figuer
inform¢ a sus superiores que en Piedra atin habia una «grande porcion de libros y
cuadros pertenecientes a dicho Monasterio que su traslacion, costaria mucho por
no permitir traerlos en ruedas y haber de traerlos en cargas, es decir, en alforjas
con reatas de mulas» (Cortés, 2019: 409). Entendiendo que el valor material de
tales objetos era escaso, cumpliendo lo dispuesto en el decreto de 1820, se autorizo
al obispado y a otras instituciones civiles a trasladar los objetos que desearan para
mejorar el decoro y ornato de las iglesias parroquiales donde fuera conveniente. Es
asi como llegaron a Abanto el retablo de San Bernardo y los respaldos de la silleria
de coro, a Aguardn el 6rgano, a Ibdes las esculturas del retablo mayor, obra de Félix
Malo, al Ayuntamiento de Calatayud la silleria de la sala capitular, usada para dar
mejor acomodo a los concejales en el salon de plenos... Afos después, en 1851,
cuando Piedra estaba ya en manos privadas, el altar relicario pintado en 1390, obra
singular del arte bajomedieval, consecuencia de la hibridacién cultural de musul-
manes, cristianos y judios, construido para guardar las reliquias que se veneraban
en Piedra (fig. 6), fue remitido a Madrid por Juan Federico Muntadas, a solicitud
de Pascual de Gayangos, que lo habia visto arrumbado en la ermita de Piedra Vieja.
Muntadas dijo entonces que consideraba su deber devolverlo al ministerio porque
el valor del retablo era equivalente al que habia pagado por toda la propiedad. Sin
embargo, hay quien piensa que lo queria vender a un agente del Museo Britanico,
aprovechando sus muchos contactos en Inglaterra, y la presencia de Gayangos pa-
ralizd la venta. Canga Argiielles, entonces ministro de Fincas del Estado, lo cedi6
a la Real Academia de la Historia, donde actualmente se conserva, y la institucion
nombro a Muntadas académico correspondiente en Alhama de Aragén (Gonzalez,
2014; Gonzalez, 2016).

El mito consagrado por la historiografia que afirma que todo se perdié en la
desamortizacion deberia matizarse: una parte se perdio y otra se dispersé o se vendié.
Identificar los objetos, estudiarlos y ubicarlos es hoy un trabajo detectivesco, pero
no imposible. Los vecinos de Escatrén, autorizados por la junta de desafeccion,
trasladaron por iniciativa propia a la parroquia de su pueblo el retablo de alabastro
que hasta la década de 1840 habia permanecido, abandonado a su suerte, presidien-
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Fig. 6. Altar Relicario del Monasterio de Piedra, 1390, pintado por los hermanos Juan y Guillén de
Levi, Real Academia de la Historia, Madrid.

do el altar mayor de Rueda de Ebro. Desmontar los bloques de alabastro tallados
en 1609 por el maestro Esteban y por Domingo Borunda, trasladarlos envueltos en
mantas sobre carros tirados por bueyes, cruzar el Ebro en barcazas de madera y
volverlos a montar en la parroquia de Escatrén se antoja una operaciéon compleja
y llena de dificultades para unos hombres sin apenas medios econémicos y sin
excesiva instruccion académica. Pese a los contratiempos, hicieron el traslado con
una finura y respeto al patrimonio modélicos, como bien prueba el estar encajado el
retablo en el suelo para que no perdiera ninguno de sus componentes, manteniendo
asi su unidad, comprometida por la mayor altura del retablo respecto de la iglesia
que lo recibia (Criado, 2001; Ibargiien, 2003: 26). De todo el patrimonio mueble
que hubo en Rueda, llegé a ingresar en el Museo de Zaragoza en 1915 el sepulcro de
Pedro Fernandez de Hijar, labrado en 1402 (Ibargiien, 2003: 32).

Aungque se puedan hacer toda clase de matices, la dispersion y destruccion patri-
monial derivadas de las desamortizaciones fueron indudables y condicionan mucho
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los resultados de cualquier investigacion. Algo tan delicado como el pafio mortuorio
de Poblet, destinado a enriquecer los actos liturgicos cada vez que se celebraban fu-
nerales reales o misas en sufragio por las almas de los monarcas, se conserva hoy en
la sala capitular de la catedral de Tarragona, valorado como una tela rica (Gramunt,
1947). La mayor parte de los cuadros y pinturas que habia en Poblet fueron quema-
dos o destruidos por pura diversiéon o pasaron a manos particulares, de donde, con
el tiempo, acabaron en el mercado. Atin en la actualidad salen lotes en subastas don-
de se sefiala, normalmente con interrogantes, la procedencia populetana de libros,
muebles y obras de arte. Lo mismo ocurre con otras abadias como Piedra, Veruela,
Santes Creus... Un triptico gético del siglo xv, presidido en su tabla central por la
Virgen Maria con el Nifo, asociada al escudo de la familia Montblanc, y las tablas
que representan una procesion de finales del siglo xv1, después de haber ingresado
en el Museo de Tarragona, fueron devueltas en 1935, en forma de depdsito, a Poblet
(Oliver, 1982: 24). Las tablas que representan la procesiéon son muy polémicas en su
procedencia e interpretacion iconografica. Para muchos tienen un origen populeta-
no, mientras que para Carrero Santamaria proceden con total seguridad de Santes
Creus, dado que con esa procedencia figuraban en 1852 en el Museo de la Sociedad
Arqueoldgica de Tarragona. Dependiendo de su procedencia, su iconografia se ha
interpretado de 5 maneras: como la procesion de recibimiento a Felipe II y a su
yerno el duque de Saboya por el abad Oliver de Boteller en 1585; como el traslado
del Santisimo Sacramento durante la celebracion del Jueves Santo en presencia del
Rey; como el solemne entierro del Pedro III; como la llegada a Poblet de las reliquias
de San Bernardo de Alcira en presencia del abad Simén Trilla en 1603 o como la
procesion del Corpus Christi (Carrero, 2016: 154-156).

Afortunadamente, ahora contamos con estudios mejor documentados sobre el
modo en que las obras de arte de los monasterios cistercienses se dispersaron o per-
dieron. Aunque queda mucho por hacer, culpar de la dispersion o de las pérdidas
exclusivamente a la desamortizacion de Mendizabal, con tener una parte de verdad,
no deja de ser un tépico reduccionista que no se ajusta del todo bien a la obligacion
del historiador para con la verdad. Una buena parte de las pinturas que hubo en
Santes Creus fueron depositadas en una escuela de dibujo y en el domicilio de un
particular de Valls, de donde pasaron, las que sobrevivieron al paso del tiempo y a
su uso como instrumento docente, al Museo de Tarragona (Fort, 1972: 62). Entre
ellas nunca estuvieron las pinturas que habian sido ejecutadas para su retablo ma-
yor entre 1407 y 1411 por los pintores Guerau Gener y Lluis Borrassa, que tuvieron
un periplo muy diferente. En 1647, como consecuencia de la guerra de los Segadores
y del cambio de gusto, el abad Pedro de Salla encargé a Josep Tramulles un nuevo
retablo mayor para presidir la iglesia de Santes Creus. El de Gener y Borrasa fue
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entonces desmontado y trasladada una parte a la iglesia de Santiago de La Guardia
dels Prats, que habia perdido su retablo en 1646, y otra a la ermita de la Virgen de
los Prados, en la misma localidad. Algunas de las tablas acabaron en manos de un
anticuario a mediados del siglo x1x, de donde pasaron a particulares. En 1935 el
propietario de las tablas de la Natividad y San Juan Evangelista era José Fontana
Almeda; su esposa, Pilar Rabal, las don6 al Museo Nacional de Arte de Cataluna
en 1976. La tabla de la Resurreccion, propiedad del general Navarro, fue vendida
en 1945 por el anticuario Apolinar Sanchez al mismo museo. En 1914 las autorida-
des diocesanas de Tarragona trasladaron las tablas que atiin estaban en la iglesia de
La Guardia dels Prats a la catedral de Tarragona. En 1933, tras su restauracion, se
montaron en un retablo artificial hecho para la capilla de la Virgen de Monserrat.
Combinando las tablas y fragmentos escultéricos dispersos que se tienen identifi-
cados, con los datos aportados por las fuentes documentales, se han hecho varias
propuestas acerca de como pudo haber sido el retablo de Santes Creus a comienzos
del siglo xv. Como puede verse, no siempre la desamortizacion explica la dispersion
o pérdida de las obras de arte de las abadias cistercienses (Bracons, 2004) (fig. 7).

No hubo una auténtica preocupacion por lo que hoy entendemos como patri-
monio en el reinado de Isabel IT hasta el acceso al poder de los moderados conser-
vadores, un hecho histérico que debe ponerse en relacion con la mayoria de edad de
la reina el 8 de noviembre de 1843 y que marcd la vida politica del pais entre 1844 a
1854. E1 26 de julio y el 8 de agosto de 1844 se firmaron los decretos que suspendian
la venta de los bienes del clero secular y regular que no se hubieran liquidado, al
tiempo que se mandaba que los productos generados por tales bienes se aplicaran
integros a las pensiones a pagar al clero secular y a las religiosas. El decreto del 3 de
abril de 1845 mandoé que los bienes no enajenados, cuya venta se suspendi6 el 26 de
julio de 1844 se devolvieran al clero (Campos, 2007: 21-24. Garcia Garate, 2004).
En paralelo, el 13 de junio de 1844 fueron creadas, por real orden y con reglamentos
especificos, las comisiones provinciales de monumentos, que sustituyeron en sus
funciones a las juntas literarias (Remesal, Aguilera y Pons, 2000; Delicado, 2006;
Garris, 2016; Garris, 2018).

Para el estudio de los monasterios cistercienses de la Corona de Aragdn, la co-
misién mas interesante, por ser una de las que generé mas documentacion, fue la
de Tarragona, creada el 10 de agosto de 1844, en cuya sesién de constitucion sus
miembros expresaron ya su preocupacion por el estado en que se encontraban Po-
blet y Santes Creus (Serra, 1946). El funcionamiento de las comisiones provinciales
estaba relativamente descentralizado. Existia una comision central, formada por
miembros de las reales academias de la Historia y Bellas Artes de San Fernando, que
funcionaba como un 6rgano consultivo. Las comisiones provinciales encargadas
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Fig. 7. Guerau Gener y Lluis Borrassa, retablo mayor del Monasterio de Santes Creus, 1407 y
1411, hipotesis de reconstruccion (CC BY-SA 3.0).

de la gestion del patrimonio estatal de su jurisdiccion territorial tenian bastante
autonomia y amplias facultades para actuar previo informe a la comisién central.
Su tnica limitacion era la presupuestaria, condicionada por la asignacion concreta
que los jefes politicos de las diputaciones y ayuntamientos les hicieran en funcién
de su interés o desinterés por la conservacion del patrimonio. Los responsables de
las comisiones podian colaborar con entidades culturales ya existentes a la hora de
disenar y financiar los planes de actuacion. En Cataluiia fue fundamental la sinergia
de las comisiones de monumentos con la Academia de Bones Lletres, la Sociedad
de Excursionistas y la Sociedad Arqueolédgica Tarraconense, que llego a tener casi
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tanto poder sobre el patrimonio de Tarragona como los érganos provinciales que se
habian creado ex profeso. De hecho, las relaciones entre las entidades colaboradoras
y la comisién de monumentos no siempre fueron idilicas. Hubo sinergias y encon-
tronazos. El 11 de diciembre de 1869, Sanahuja dirigié a Pedro Sabau una carta en
la que, al tiempo que describe la ubicacion de los objetos del Museo de Tarragona
senialando los que proceden de Poblet, habla del rechazo mutuo de la comision y la
sociedad arqueolégica. (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 222-223). Desde su inicio,
la comisién de monumentos de Tarragona tuvo tres secciones: bibliotecas y archi-
vos, escultura y pintura y arqueologia y arquitectura. Una de sus primeras medidas
fue reclamar la administracion directa de Santes Creus, conseguida en 1847, y de
Poblet, que se demor6 hasta 1857 por la reticencia de quienes habian adquirido
espacios intramuros a ver mermados sus derechos de servidumbre de paso y uso
de los edificios. Acaso fueron estos los aios mas devastadores para Poblet (Altisent,
1974: 539-542).

Las actuaciones de las comisiones provinciales de monumentos dependian,
como es logico, del nivel de compromiso personal que tuvieran sus integrantes.
Tarragona cont6 con una figura excepcional, Buenaventura Hernandez Sanahuja,
director del Museo de Tarragona, desde 1851 correspondiente de la Real Academia
de la Historia y desde 1854 inspector de antigiiedades de Catalufia y Valencia; un
hombre de una actividad intelectual abrumadora hasta su muerte, acaecida en 1891.
A ¢l se deben buena parte de los informes que, indicando el estado en que se en-
contraban Poblet y Santes Creus, nos describen las medidas concretas que se iban
tomando para su conservacion (Serra, 1946; Masso, 2000). Su Historia del Real
Monasterio de Santes Creus, su fundacion, progresos, ruina y restauracion es a dia de
hoy un instrumento de trabajo de gran utilidad para conocer cémo se encontraba
la abadia en el siglo x1x y cdmo fue evolucionando a medida que se iban haciendo
restauraciones, unas veces con planteamientos romanticos, otras inspiradas por la
filosofia de los neomedievalismos y otras puramente arqueoldgicas (Hernandez
Sanahuja, 1886). Una de las cualidades de Sanahuja fue su capacidad para adaptar
las medidas tomadas a los presupuestos disponibles segun la urgencia y necesidad
de lo que demandara el edificio. El 24 de junio de 1862 se data un informe de 32
paginas en el que pone en conocimiento de la Academia de la Historia los que iden-
tifica como los tres grandes problemas de Poblet: cerrar aguas, controlar los accesos
e impedir que los saqueadores y los cazatesoros campen a sus anchas (Menchon,
2014; Remesal, 2000: 229).

Durante los afios de abandono, el acarreo de materiales habia dejado muchas
dependencias de Poblet sin tejado, de modo que la filtracion del agua de la lluvia
habia provocado deterioros en algunas de las bovedas, reconociendo Sanahuja que,
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de no ser por haber mandado la comision retejar la iglesia en 1850, la nave central
y el cimborrio se habrian colapsado. El problema del cierre de aguas, la evolucion
formal del cimborrio y el mantenimiento de las cubiertas en Poblet durante la se-
gunda mitad del x1x y a lo largo de todo el xx fueron uno de los objetos de estudio
de Bassegoda como paso previo a su intervencion restauradora hecha en la década
de 1970 (Bassegoda, 1982). La documentacion de las Comisiones de Antigiiedades
y Monumentos de la Academia de la Historia prueba por un lado la lentitud en la
toma de decisiones y las exiguas inversiones que el gobierno central, a través del
Ministerio de Fomento, hacia para evitar que los edificios se vinieran abajo. El 16
de marzo de 1863 se fecha un oficio enviado por la Academia de la Historia a José
Oliver Hurtado para que informase sobre el estado en que se encontraba Poblet
y las medidas a arbitrar para su mantenimiento y conservacion. El 25 de mayo
se inform¢ a la Academia de Bellas Artes de San Fernando del estado en que se
encontraba la capilla de San Jorge, pidiendo fondos para su restauracion. El 22 de
junio el secretario de la Academia dio cuenta de haber recibido un presupuesto
detallado de la obra. El 5 de noviembre de 1878, Eduardo Saavedra Moragas notifico
que el Gobierno Central, a través de la Academia de la Historia, habia aceptado una
peticion de los diputados catalanes concediendo 8000 pesetas para restaurar Poblet
de conformidad con el plan disefiado por el arquitecto provincial (Maier, 1999: 63;
Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 230).

El segundo gran problema fue el control de los accesos. La clausura de Poblet
tenfa dos puertas: la Puerta Real y la de la Iglesia. Desde 1835 ambas estuvieron sin
cierre, facilitando la entrada de saqueadores y vandalos. La comision de Tarragona
mandé condenar la Puerta Real y poner una puerta con cerrojo en la iglesia, a lo
que se negaban los propietarios de varios huertos, aduciendo tener servidumbres
de paso. A instancias del sacerdote de la Espluga, Antonio Serret, se resolvid

[...] tabicar sin contemplacién la Puerta Real y abrir dos boquetes en la muralla de
Pedro IV en los puntos mds inmediatos a los dos huertos, pues de lo contrario dejando
aquella practicable era tener de hecho abandonado todo lo de la clausura interior, e inttil
la llave de la puerta de la Iglesia, que se puso a cargo de un conserje, al cual entonces
pagaba la provincia (publ. Menchon, 2014: 249).

A partir de ese momento la clave no fue tanto la cantidad de dinero que se
invertia como quién era el conserje y a quién y para qué se daba acceso a los edi-
ficios en ruinas. Entre 1854 y 1859 el gobernador provincial custodio la llave y, por
su dejadez, el monasterio volvio a quedar expuesto a toda clase de destrozos. La
comisién reclamé entonces que la llave la tuviese el alcalde de la Espluga, Juan
Guasch (Menchon, 2014: 249). En Santes Creus se documenta el mismo problema
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en la gestion del acceso y el pago de un salario a su conserje. E1 8 de febrero de 1888,
el marqués de Montolit, entonces presidente de la Comisiéon de Monumentos de
Tarragona, envio oficio a la Direccién General de Instruccién Publica quejandose
de que se hubiera suprimido el sueldo del conserje de Santes Creus, José Archilaga,
lamentando la contradiccion latente en la supresion de esa partida presupuestaria
hecha al tiempo que el Ministerio de Fomento asignaba ciertas cantidades a las
obras de restauracion. La mediacion personal de Canovas del Castillo fue clave para
que el 9 de abril de 1888 se reconociera a Archilaga como auxiliar de la Inspeccion
de Monumentos de Tarragona, con un sueldo de 1000 pesetas al afio, en calidad de
conserje de Santes Creus (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 237, 240-241).

El tercer gran problema de Poblet fueron los furtivos. Antes de producirse la
exclaustracion de 1820, al tiempo que los monjes huian, ocultaron parte de los
objetos de valor que tenian, recuperandolos a su regreso en 1824. La mentalidad
popular imaginé la existencia de un fabuloso tesoro escondido que no habian recu-
perado por haber muerto los monjes que lo escondieron. Desde 1836, la necesidad
economica hizo que acudiera a Poblet una pléyade de cazatesoros, normalmente
vecinos de los pueblos del entorno que, ilusionados con la posibilidad de que un
golpe de suerte les sacara de la pobreza, abrian las tumbas y hacian toda clase de
excavaciones clandestinas, una practica tan nociva como perpetuada en el tiempo.
Para evitar la entrada de furtivos y gentes con el objetivo tinico de hacer dafio, entre
1854 y 1862 fueron tapiadas la mayoria de puertas y ventanas (Menchon, 2014: 249-
250; Altisent, 1974: 640). El 1 de noviembre de 1868, al comienzo de la Revolucion
Gloriosa, Eduardo Francisco Garcia inform¢ a la Real Academia que el guarda de
Poblet habia tenido que entregar las llaves del edificio a un grupo armado (Remesal,
Aguilera y Pons, 2000: 118). Unos afios después, durante la tercera guerra carlista,
Sanahuja pedia el 13 de diciembre de 1872 a Pedro Sabau, director general de Ins-
truccion Publica, que autorizase el traslado del altar mayor de Poblet a la iglesia de
San Francisco de Tarragona, porque los buscadores de tesoros, a base de socavar los
cimientos y romper el comulgatorio, pensaban que alli se escondia un tesoro y lo
iban poco a poco deteriorando. Todavia el 10 de diciembre de 1874 informaba a la
Academia de la Historia que, gracias a un confidente, le constaba que unos solda-
dos federales y carlistas tenian previsto derribar el altar mayor de Poblet buscando
el supuesto tesoro (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 118). El retablo no llegé a ser
trasladado. Lo que no logro hacer el afan de riquezas y la piqueta de la necesidad lo
acabaron haciendo las restauraciones neohistoricistas, que eliminaron los armarios
relicarios laterales donde se habian guardado antafio las reliquias, el tesoro espiri-
tual de Poblet y el comulgatorio del trasaltar, ambos desgraciadamente perdidos y
conocidos solo gracias a fotografias de la década de 1910-1920.
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Tapiar puertas y trasladar relieves al Museo de Tarragona fueron medidas de ur-
gencia que se demostraron poco operativas. En la Espafa del primer capitalismo
se llegaron a constituir compafiias como la de los hermanos Ramén, Jaume y Josep
Palau y Calvet, activa entre 1873 y 1887 que, de una manera legal y con permisos ofi-
ciales, organizaban excavaciones arqueoldgicas para cazar tesoros y expoliarlos (Fort,
1979). En febrero de 1887, el conserje de Poblet informé al Marqués de Montolit de
que varios vecinos de la Espluga y Vimbodi le habian pedido permiso para seguir bus-
candolo. Josep Badia y Salvador, uno de los miembros de la compaiiia, lleg a escribir
a Montolit en diciembre de 1887 para pedirle permiso de excavacion, argumentando
tener un plano firmado por cuatro monjes, donde se indicaba el lugar donde habian
escondido monedas, joyas y objetos litirgicos. La comision de monumentos neg6
por sistema la concesion de esos permisos y el gobernador de la provincia dict6 el 10
de febrero de 1888 una orden prohibiendo las excavaciones en Poblet, lo que acabd
dando paso a excavaciones clandestinas, tan nocivas como las oficiales, pero mas
descontroladas porque, cuando no encontraban nada interesante, arramplaban con
aquello que tenfan a mano y consideraban apetecible a los ojos de los compradores de
antigiiedades, como fragmentos de relieve y capiteles, para venderlos en un incipiente
mercado negro. Desde el 6 de diciembre de 1893 se obligd legalmente a la comisién y
al gobernador provincial a aceptar las busquedas de tesoros, siempre que se hicieran
bajo la supervision de un inspector designado por la comisiéon de monumentos. En
la préctica era un simple tramite burocratico. Las compaiiias arqueoldgicas que ex-
poliaron Poblet actuaron con total libertad y los fragmentos del monasterio catalan
acabaron esparcidos por colecciones privadas y museos de todo el mundo (Toda,
1935: 363-379; Rovira, 2008). Pese a las puertas, tabiques, permisos de excavacion
denegados, presencia mas o menos constante de inspectores y guardeses, etc., las
depredaciones continuaron, como demuestra el haber sido derribadas las bovedas
del calefactorio en 1894 por los buscadores de tesoros o el expediente informativo
fechado en Tarragona el 7 de mayo de 1926 en el que se alude a las actividades ilicitas
de los furtivos, pidiendo que se arbitrasen medidas para poner fin a una situacion de
saqueo impune (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 269-271). Todavia en 1931 las exca-
vaciones eran un problema, como demuestra la denuncia de siete folios redactada por
Cosme Oliva y Toda, fechada el 6 de marzo, en la que se adjunta un plano sefialando
los puntos donde se habian hecho catas o la negativa del ministerio —recogida por
la comisién de monumentos de Tarragona en su acta del 10 de septiembre— a dar
a Ramodn Carbonell Segura permiso de excavacion en las fincas de Milmanda y la
Granja de Poblet (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 272 y 279) (fig. 8).

La dramatica conclusion que se deriva de estos informes siempre es la misma:
la administracién central y la provincial no se aclaraban respecto a quién debia
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Fig. 8. Planimetria de Poblet elaborada en 1931, sefialando los lugares donde se habia excavado bus-
cando un supuesto tesoro, Archivo de la Real Academia de la Historia, 9/7975/72(36).

gestionar algunos de los conjuntos monumentales mas significativos del pais (no
solo las abadias cistercienses) y asumir las cargas econémicas que de ello se deriva-
ban, apenas hacian inversiones en su proteccion y, como consecuencia del paso del
tiempo, el vandalismo y el latrocinio, Poblet, Santes Creus y otras abadias se iban
degradando (Menchon, 2014: 249).

Lo que mas preocupaba a la Comision de Tarragona, seguramente por la men-
talidad dominante en los intelectuales del x1x, era la gestion que se estaba haciendo
de los panteones reales, especialmente el de Poblet, cuyo origen debe buscarse en la
transformacion de la capilla real en un pantedn regio, con todo el discurso de legiti-
midad y escenificacion del poder que lleva implicito, planteada por vez primera en
1359 cuando Pedro I'V contacté con el arquitecto Aloi de Montbrai para reorganizar
el emplazamiento de las tumbas reales en el crucero populetano (Bassegoda, 1983).
En 1370 se plante6 la idea de no obstaculizar el paso de los monjes construyendo
unos arcos escarzanos que permitieran pasar por debajo para acceder a la capilla
mayor y al coro, ubicando sobre ellos los sarcéfagos con sus respectivos yacentes,
buena parte de los cuales eran obra del escultor Jaime Cascalls. Finestres descri-
bid en el siglo xviir dieciséis yacentes protegidos con doseles de madera dorada,
ejecutados en 1382 por Bernardo Teixidor (Espafiol, 2018), en una imagen literaria
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Fig. 9. Ilustracion del Voyage pittoresque et historique de 1’Espagne de Alexandre de Laborde donde
se muestra el estado en que se encontraba el Pantedn Real de Poblet en 1806, Biblioteca Nacional de
Espaiia.

coherente con la estampa que ilustra el Voyage pittoresque et historique de 'Espagne
de Alexandre de Laborde. En la estampa es perfectamente reconocible el basa-
mento que Juan Francisco Grau hizo en 1660, decorado al exterior con emblemas
heraldicos, en cuyo estrecho pasillo interior se colocaron los ataudes de Martin I el
Humano, el Principe de Viana, varios infantes y los duques de Segorbe y Cardona,
que entendian que era un espacio de representacion de su poder y fidelidad a los
monarcas (Laborde, 1806) (fig. 9).

Entre 1808 y 1836, los sepulcros fueron saqueados por quienes buscaban oro y
plata acuciados por la necesidad. En 1837 el sacerdote Antoni Serret mando trasla-
dar los restos mortales regios que aiin permanecian in situ a la iglesia de San Miguel
de la Espluga de Francoli para evitar su profanacion y definitiva dispersioén. Los
colocd bajo la escalera que daba acceso al coro (Toda, 1935a: 236). Una real orden del
3 de mayo de 1840 solicité al gobernador de Tarragona que informara del paradero
de tales restos. Las autoridades de la provincia enviaron a Poblet a José Crivillen,
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ayudante en las obras del puerto de Tarragona, que aprovecho para recoger los que
aun estaban en la abadia y reunirlos todos en la Espluga (Toda, 1935a: 237). Unos
anos después, Pedro Gil y Serra, hijo del banquero Pedro Gil y Babot, que recorria
la Conca del Barnbera con el encargo de adquirir por cuenta de su padre bienes
desamortizados, al ver la situacion en que se encontraban los cadaveres de los mo-
narcas, pago de su bolsillo unos atatides de madera para contenerlos con cierta
dignidad, evitando con ello que se mezclaran. También se hizo cargo de los gastos
de su traslado a la catedral de Tarragona, a donde llegaron el 22 de octubre de 1843
(Rovira, 2008). En 1845 el arquitecto Elies Rogent, mas conocido por haber sido el
maestro de Domenech i Montaner, viajé a Poblet y anotd en uno de sus cuadernos
que aun se conservaban sobre los arcos escarzanos algunos sepulcros reales abier-
tos y mutilados. Fue entonces cuando se inicié un pleito entre el Ayuntamiento de
Valencia y el de Tarragona para dirimir cudl de las dos ciudades custodiaria los
restos de Jaime I. Una real orden de 14 de mayo de 1853 mandé que permanecieran
en Tarragona con la condicién de construirle un panteén adecuado. En 1856, reu-
tilizando fragmentos originales de los sepulcros reales, se labré en el trascoro de la
catedral de Tarragona una tumba para el monarca, donde permanecio hasta 1960.
Segun Hernandez Sanahuja:

Al trasladar la urna de Don Jaime a Tarragona con los restos de los panteones, bus-
camos cuidadosamente pero en vano si podiamos encontrar el nombre del eminente
artista del siglo x1v; y entonces nos llevamos también los fragmentos de mas mérito
que se hallaban esparcidos por el monasterio, que fueron colocados dignamente en el
Museo Arqueoldgico, y tan bien hicimos, pues apenas ha quedado nada de lo mucho
que dejamos en aquella época, puesto que sin necesidad de pedir la llave al conserje; hay
mil puntos accesibles por donde es facil penetrar en la clausura interior pudiendo sus-
traer impunemente los que mejor les parezca, segun ha sucedido recientemente (publ.
Menchon, 2014: 244) (fig. 10).

Sanahuja superviso personalmente la extraccion de los fragmentos de los sar-
cofagos reales de Poblet hecha por un equipo formado por el escultor Bernardo
Verderol, su ayudante José Jiménez, un albaiiil, cuatro peones y un cantero, quie-
nes con una palanca sacaron cuantos elementos escultéricos pudieron, sin regis-
trar su procedencia. Buena parte de estos fragmentos acabaron arrumbados en los
sotanos del Ayuntamiento de Tarragona, por entonces dependencias del Museo
Provincial. Solo volvieron a ver la luz en 1932 cuando se habilité una sala dedicada
al arte medieval (Navascués, 1932). Entre lo que extraian los furtivos y lo que se
dejé arrumbado en un almacén sin ningtin control, poco a poco, el panteén se
iba degradando. En paralelo, el mercado internacional de antigiiedades se llen6
de fragmentos escultdricos procedentes de Poblet, hoy en colecciones privadas y
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Fig. 10. Postal con el trascoro de la catedral de Tarragona con
la tumba de Jaime I, compuesta en 1856 usando fragmentos ex-
traidos de los sepulcros reales de Poblet (coleccion particular).

museos publicos. En 1902, cuando se estaba preparando el 700 aniversario del na-
cimiento de Jaime I, la Comision de Monumentos de Tarragona encargd a Dome-
nech i Montaner el disefio de un mausoleo donde debian depositarse los restos
del monarca. Tras intensos debates, en 1908 se aceptd un proyecto escultdrico que
preveia labrar dos monumentos enfrentados, ambos de estética modernista, que
serian colocados en la nave central de la catedral de Tarragona, a ambos lados del
trascoro, uno para el Rey y otro para los demas condes. La tasacion de la obra en
112606 pesetas ralentizo su ejecucion. En 1923, en el contexto retdrico de exaltacion
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Fig. 11. Mausoleo de Jaime I disefiado en 1902 por Doménech
i Montaner para ser colocado ante el trascoro de la catedral
de Tarragona, actualmente en el Ayuntamiento de Tarragona.

de las glorias patrias de la dictadura de Primo de Ribera, se discutia aun cudl era el
lugar mads apropiado para su emplazamiento en la catedral. Se pidi6 a José Ramoén
Mélida que informara, advirtiéndole que el director general de Bellas Artes habia
avisado el 2 de julio que debia vigilarse que no se realizase ningtn tipo de obra en
la catedral con la excusa de acoger el mausoleo (Remesal, Aguilera y Pons, 2000:
274). Ralentizada la obra por su precio, solo se llegé a labrar la tumba de Jaime I.
Debido al inicio de la guerra civil, no se lleg6 a colocar en el lugar previsto. Desde
1992 se puede ver en el Ayuntamiento de Tarragona (Rovira y Dasca, 1992) (fig. 11).
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En 1942, después de haber sido restaurada la vida monacal en Poblet, el Ministe-
rio de Educacion proyectd restablecer el pantedn real de Poblet tal y como se pensa-
ba entonces que habia sido en la Baja Edad Media, depositando la responsabilidad
de la obra en el arquitecto Josep Maria Monrava y en el escultor Frederic Mares.
Tras reunir y estudiar mas de 500 fragmentos procedentes de la obra original, asu-
miendo que tales fragmentos equivalian a no mas de un 8 % de la obra, Mares
comenzd su labor de anastilosis usando alabastro de Beuda, la misma cantera que
habian utilizado los escultores medievales, y reintegr6 los fragmentos originales
que tenia en los nuevos sarcéfagos que iba labrando; una actividad que le llevé mas
de diez afios de trabajo. Terminada la obra, el ministerio organizo tres exposiciones
en Madrid, Zaragozay Barcelona. En 1952, no sin antes ser necesaria la restauracion
de lo restaurado por lo accidentado que fue uno de los traslados, se reinaugur6 el
pantedn real tal y como hoy se contempla. El 4 de junio de 1952, los restos mortales
de los reyes de Aragdn volvieron a ser solemnemente depositados en el panteén
de Poblet (La Vanguardia, 5 de junio de 1952; Mares, 1963). El trabajo de Mares es
una obra de su tiempo y, como tal, ha sido interpretada de formas muy diversas:
desde exaltada como ejemplo de paciencia y profesionalidad, hasta denostada como
obra historicista que falsea lo que de verdad habia sobrevivido al paso del tiempo,
hasta hacerlo irreconocible. Sea como fuere, la comparacion entre las viejas fotos
y la actual conservacion de los arcos escarzanos del panteon real es por si sola un
elocuente testimonio del trabajo de Mares al frente de la obra.

La preocupacion institucional por el destino que se iba a dar a los libros y do-
cumentos de las abadias desamortizadas fue un tanto tardia, si se compara con la
gestion de los edificios y el ajuar litirgico. Aunque inicialmente se habia previsto la
existencia de una biblioteca publica en cada capital de provincia, vinculada al edifi-
cio donde estuviera la diputacion, donde se debian recoger los libros considerados
de utilidad, una real orden de 22 de septiembre de 1838 determiné que

[...] en las Provincias, donde hubiere Universidad, reemplace este cuerpo literario a la
Comision artistica en la reunion, colocacion y arreglo de los libros procedentes de los
suprimidos conventos; pero en la inteligencia que no se ha de considerar la biblioteca
que se forme como propiedad exclusiva suya, aunque si podra servirse de ella, sino
como establecimiento publico, de cuya conservacion estard encargado y que debera
estar abierto seis horas al menos diarias (Campos, 2007: 19).

Fue asi como una parte de los fondos bibliograficos de Veruela y Piedra acaba-
ron en la Universidad de Zaragoza, formando parte de su fondo histérico, identifi-
cables cuando tienen ex libris, salvo la consueta de Piedra que acabo en la Biblioteca
Nacional (Miranda y Martin, 2017; Carrero, 2020a). Aunque es dificil saber como
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Fig. 12. Tlustracion del Voyage pittoresque et historique de I'Espagne de Alexandre de La-
borde donde se muestra el estado en que se encontraba la biblioteca de Poblet en 1806,
Biblioteca Nacional de Espana.

eran las bibliotecas de las abadias cistercienses aragonesas antes de la desamortiza-
cion, tenemos algunas imagenes muy reveladoras de la riqueza de su patrimonio
bibliografico, como la estampa que ilustra cémo era la libreria de Poblet del Voyage
pittoresque et historique de 'Espagne de Alexandre de Laborde de 1806 (fig. 12) o
la copia hecha por Vicente Velazquez del dibujo que Valentin Carderera hizo en
Piedra en 1840, conservada en el Museo Lazaro Galdiano (Lanzarote y Arana, 2013)
(fig. 13).

Una parte importante del patrimonio bibliografico que se salvo de Poblet y
Santes Creus se conserva actualmente en la Biblioteca Provincial de Tarragona,
creada en 1846. Muchos de los libros de Santes Creus fueron recogidos en Pont
d’Armentera, donde permanecieron hasta 1840. De los libros que alli se guardaron,
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Fig. 13. Dibujo de la biblioteca de Piedra hecho por Vicente Veldzquez a
partir de un original de 1840 de Valentin Carderera, Museo Lézaro Gal-
diano, Madrid.

han sobrevivido al paso del tiempo 169 manuscritos, actualmente en la Biblioteca
Publica del Estado en Tarragona, cuyas cronologias oscilan entre los siglos X y xvi11
(Dominguez Bordona: 1952: 50). En 1835 la biblioteca de Poblet estaba formada
por mas de ocho mil volumenes, de los cuales cuatro mil trescientos veintidds
pertenecian al legado del duque Pedro Antonio de Aragoén. Al ser desamortizada la
abadia, una parte de esos fondos pasaron a manos de Jacint Pla, apodado Xafarucs
(revienta burros), que los transportd a sus almacenes de Reus, donde muchos libros
se malograron con la humedad. Del legado ducal se conservan en la actualidad
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Fig. 14. Cantoral compuesto por Fernando Lifidn en 1595 con la musica de la liturgia del mes de no-
viembre en el monasterio de Piedra, conservado desde 1954 en la biblioteca de San Pedro de Cardena.

algo mas de cuatrocientos libros repartidos entre la Biblioteca Publica de Tarrago-
na, la biblioteca de Poblet, las bibliotecas de Font de Rubinat en Reus, Cataluna,
Universidad de Barcelona, Nacional de Madrid, Palacio Real y Museo Balaguer de
Vilanova i la Geltri (Antdn, 2018: 645). Los libros considerados de utilidad a los
ojos de los administradores del siglo x1x, como los cantorales, fueron llevados a las
iglesias de los pueblos vecinos a los monasterios, aunque en ocasiones acabaron en
los conventos femeninos de la misma orden. El convento de Santa Lucia en Zara-
goza atesoro veinticinco cantorales procedentes de Piedra, que las religiosas fueron
vendiendo, junto al propio convento, entre 1950 y 1953, para obtener los recursos
economicos con que construir el edificio donde actualmente viven, situado en las
afueras de Zaragoza. De todos los cddices se ha podido localizar el paradero del que
acabo en el monasterio burgalés de San Pedro de Cardefia, firmado en su colofén
por Fernando Lifian en 1595 (Cortés, 2019: 411) (fig. 14).

El contenido de los documentos conservados en los archivos de los monasterios
cistercienses de la Corona de Aragén fue uno de los objetos de preocupacion esen-
ciales de la Real Academia de la Historia durante la segunda mitad del siglo xv111
y comienzos del x1x. La Academia encargo copias de los documentos conservados
en las abadias y en otras instituciones o extractos de lo mas relevante que en ellos se
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contenia para tener un registro de fuentes primarias con que estudiar los reinados
de los monarcas hispanos. Es asi como debe entenderse la composicion de los 58
volumenes con los vaciados de datos hechos por Joaquin Traggia, recopilados para
su propia actividad intelectual, que, tras su muerte en 1802, pasaron a la Biblioteca
de la Real Academia, o los informes de Juan Sans Barutell de 1801 sobre los manus-
critos conservados en los monasterios de Catalufia (Abascal y Cebrian, 2005: 43).
Es cierto que estas primitivas bases de datos no son exclusivamente utiles para el
estudio de las abadias cistercienses, pero eso importa poco, puesto que lo verdade-
ramente ttil de ellos es que constituyen una radiografia bastante precisa, acaso la
unica de que disponemos, de los documentos y libros que habia en las abadias antes
de los grandes conflictos del siglo x1x. Cuando Pascual de Gayangos por orden del
gobierno de Bravo Murillo, en la década de 1850, fue comisionado para recorrer
los monasterios y remitir a Madrid los documentos que él considerara importan-
tes, tenfa una idea aproximada de lo que debia localizar. Con notable sagacidad,
unas veces arrumbados en las propias abadias y otras trasladados a las oficinas de
amortizacion de Hacienda de Tarragona y Zaragoza, Gayangos fue identificando
tales documentos y los remitié a Madrid en cajones. Fue asi como se salvaron los
fondos documentales de Poblet (11 cajones con 2500 pergaminos), Santes Creus,
Veruela, Rueda, Piedra (1577 pergaminos y 19 legajos)... Conservados en el Archivo
Histdrico Nacional, su contenido resulta hoy imprescindible para cualquier estudio
que se emprenda (Alvarez y Alvarez, 2007: 176-229 y 338; Remesal, Aguilera y Pons,
2000: 270-271; Gonzélez, 2014: 15).

La actividad profesional y la capacidad proactiva para la proteccion del pa-
trimonio que despleg6 Sanahuja puede ser comparada con el compromiso per-
sonal de Eduardo Toda y Giiell, que en el periodo de la Restauracion y durante
la Segunda Republica disefié una parte de los planes de restauracion de Poblet
y Santes Creus, oscilando entre la vision positiva de la ruina, tal como la habian
planteado pensadores del tardorromanticismo como Victor Balaguer (Balaguer,
1885), el rigor arqueoldgico de quien estudiaba objetivamente la cultura material
de la Edad Media con los instrumentos de analisis de la entonces recién nacida
disciplina de la historia del arte y el neohistoricismo, que inventaba, socolor de
reconstruir los edificios, un pasado idealizado y tedricamente canénico (Ordie-
res, 1995; Gonzalvo, 2005). La actividad intelectual de Toda se ha analizado en
relacién con el movimiento de la Renaixenca y con la busqueda de las raices de
la identidad catalana en lo medieval, lo que ha llevado en muchas ocasiones a
sobrevalorar su produccion cientifica. Toda control6 el Patronato de Poblet —cons-
tituido el 25 de julio de 1930— y el Patronato de Santas Creus, creado en 1931,
que influyeron poderosamente en la actividad restauradora de la mancomunidad
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catalana (Ribas, 1996). De su mano se documentan los primeros proyectos in-
tegrales de restauracion en las fabricas de Poblet y Santes Creus, que no se limi-
taron a obras de urgencia, rehabilitacion y mantenimiento de los edificios, sino
que los hicieron accesibles a visitantes y turistas, previo pago de una entrada que
revertia en la generacion de recursos para afrontar las siguientes intervenciones;
una actividad coherente con la que desplegaba la Comisiéon de Monumentos de
Tarragona, de la que Toda también fue miembro. Al amparo financiero de la Ge-
neralitat se formaron una serie de instituciones cuyo objetivo era la proteccion,
estudio e intervencién patrimonial, impulsando acciones ajustadas a las necesi-
dades especificas de cada edificio.

Como acabamos de decir, Toda estuvo al frente de los patronatos de Poblet y
Santes Creus, aunque en el caso del segundo monasterio deleg6 sus responsabi-
lidades en Pere Lloret, hombre de su entera confianza. Tanto Toda como Lloret
dejaron constancia escrita y fotografica de su trabajo. La mecanica de actuacién
de los dos patronatos fue muy similar: primero se reunian sus miembros para ela-
borar y aprobar memorias preliminares en las que se identificaban los problemas
y necesidades concretas a resolver. Seguidamente se hacia una justificacion de la
intervencion y un célculo aproximado de los gastos que ocasionaria. Por tltimo se
buscaba financiacion institucional con presupuestos cerrados y se daba ejecucion a
las obras en los plazos marcados, ajustando los recursos econdmicos a los objetivos
en un sentido que hoy llamariamos de viabilidad empresarial. Tras haber hecho las
intervenciones, siempre cuidadosamente justificadas, se publicaban las memorias
de las actividades restauradoras y se daba acceso turistico a los visitantes del con-
junto. Las memorias preliminares donde se fijaban las necesidades y presupuestos,
las actas de las reuniones de cada patronato donde se deliberaba lo mas conveniente
y las memorias publicadas con los resultados cientificos de cada intervencion cons-
tituyen una fuente de informacion valiosisima y poco frecuente para la década de
1930. A mi juicio tiene particular interés el ciclo de conferencias celebrado en 1935,
en el que intervinieron veinte profesores de reconocido prestigio dando sus puntos
de vista acerca de la importancia histérica de Poblet y sus protectores, y la memoria
publicada ese mismo afo recogiendo la totalidad de las intervenciones restaura-
doras hechas en los cinco afios inmediatos, formas ambas de trabajo que anticipan
modos que atn hoy en dia practicamos (Toda, 1935a y b). Nos podemos hacer una
idea de la trascendencia de esta mecanica de trabajo a través del acta del 11 de enero
de 1932, en la que se trato la estancia de cinco alumnos (Santiago Climent Redon-
do, Rafael Diaz Sarasola, Lorenzo Gonzélez Iglesias, Nemesio Lopez Rodriguez y
Miguel Ruiz Larrea) de la Escuela Técnica Superior de Arquitectura de Madrid en
Poblet y Santes Creus para estudiar sus estructuras arquitecténicas, hacer una me-
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Fig. 15. Cartel anunciando el Cicle de conferencies pro restauracié del Monestir de Poblet entre los
meses de abril y septiembre de 1935.

moria y un ciclo de conferencias en Madrid y aportar ideas sobre las intervenciones
que entonces se estaban realizando (Remesal, Aguilera y Pons, 2000: 281). Poblet y
Santes Creus se habian convirtiendo de la mano de Toda en un polo de atraccién
cultural, un laboratorio de ideas y un centro de formacién académica practica para
arquitectos, restauradores e historiadores (fig. 15).

Desde su constitucion, el patronato de Poblet reclamé que el patrimonio dis-
perso del monasterio volviera a su lugar de origen. El acta de la reunién del 14 de
noviembre de 1930 aclara que los trabajos mas urgentes hechos durante el primer
aflo de existencia del patronato fueron quitar la maleza y el desescombro de la plaza
abacial y algunas dependencias para dar un cémodo acceso al conjunto, asi como
obras de reconstruccion en el calefactorio. Se movio la nada despreciable cantidad
de 20 000 metros cubicos de escombro, llevados a un vertedero junto al rio Prunés.
Con los objetos que se estaban encontrando al despejar los accesos y al hacer las
excavaciones arqueologicas que pusieron al descubierto varios edificios medievales
y con las obras artisticas devueltas, se cre6 el Museo de Poblet y se fijé una entrada
conjunta (monasterio y museo) cuyo precio fue de una peseta (Remesal, Aguilera
y Pons, 2000: 271-272). Es en esta clase de detalles en los que se advierte el valor
pionero del trabajo de Toda, que no se limitd a restaurar con criterios que podrian
ser mas o menos discutidos y discutibles, sino que ademas musealiz6 y dio accesi-
bilidad. El estudio de las actas del patronato y el devenir de las actividades permiten
precisar las obras y los hallazgos arqueoldgicos que se hacian, entre ellos la cruz de
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término de Santes Creus, exhumada el 10 de febrero de 1932 (Remesal, Aguilera y
Pons, 2000: 272,280y 282).

Acabada la guerra civil, en el contexto de la recatolizacion del pais, al ser res-
tablecida la vida monacal cisterciense en Poblet en 1940 con la llegada de cuatro
religiosos de origen italiano, en 1945 fue creada la Germandat de Poblet, que re-
tomo la terminologia medieval, heredd parte del papel del patronato y dedicé sus
primeros esfuerzos a la adecuacion de los espacios del edificio a la vida monastica.
La hermandad premiaba

[...] alas personas que tuvieran relaciones con la orden cisterciense o un determinado
monasterio y que de alguna forma le prestaran algtn servicio (entre ellos los de restaura-
cién). En compensacion, los familiares admitidos por la autoridad competente gozarian
de los beneficios espirituales de la orden y podrian ser enterrados con el habito cister-
ciense [...] y ser inscritos en el necrologio del monasterio (publ. Sans, 2010: 109-110).

En 1947 fue creado el Archivo Bibliogréfico de Santes Creus, entidad dedicada al
estudio y difusion de la historia de la abadia. En 1951 fue creado el nuevo patronato
de Santas Creus, que impulso las obras de restauracion del conjunto entre 1950 y
1970 y en 1957 la Germandat de Vallbona.

Los criterios de intervencion durante el franquismo fueron en ocasiones discu-
tibles. En Rueda de Ebro, a mediados del xx, se procedid a eliminar del dormitorio
comun las bévedas barrocas del siglo xv11 para recomponer en ladrillo los supues-
tos arcos diafragma del siglo x1v, buscando el purismo medieval, generando en la
fabrica empujes y contrarrestos nuevos, que explican las numerosas grietas que
aparecieron en la panda oriental del claustro. Los contrafuertes de ladrillo que se
anadieron no resolvieron el problema, sino que lo agravaron y finalmente fueron
retirados. Ante la situacion de ruina y posible colapso del edificio, dado su valor, en
la década de 1970 se hicieron una serie de obras, financiadas por la Caja de Ahorros
y Monte de Piedad de Zaragoza, impulsada por la Direccién General de Bellas Ar-
tes, bajo la direccion del arquitecto Fernando Chueca Goitia, que restituyo el 8o %
de la plementeria de ladrillo de la iglesia abacial, consolidando los nervios y claves
que se habian mantenido en pie y se encontraban entonces al limite de su colapso.
Se recalzaron los cimientos con hormigén y se hizo una nueva cubierta. En aras
del purismo medieval, Rueda perdi6 los restos que atn le quedaban del trascoro y
la capilla de la Comunidn, construida detras del altar mayor, obra interesante del
siglo xv1, que podemos estudiar a través de fotografias. Uno de los grandes retos
en la restauracion de Rueda fue la recuperacion de su noria, de la que se conserva-
ban tnicamente los machones de canteria para sustentar su eje y fotografias de la
ultima noria arabe que hubo (Ibargiien, 2003: 111). En 1990, la Direccién General
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de Patrimonio de Aragén redactd un plan director firmado por los arquitectos Fer-
nando Aguirre Martinez y Javier Ibargiien Soler, en el que se disefiaron las pautas
de intervencion a corto y largo plazo, que culminaron en la reapertura de Rueda
en 2003 como museo y hotel con 37 habitaciones y capacidad para 70 huéspedes,
integrado en la Red de Hospederias de Aragén. Algo parecido se tiene previsto
hacer con Veruela, prueba evidente de la turistificacion de los conjuntos monacales
cistercienses de Aragon, con el pie forzado de imitar, pero sin éxito, el poderoso
atractivo de Piedra, hoy concebido a la manera de un parque tematico, para que su
viabilidad econdmica los haga sostenibles.

Con independencia de cualquier consideracién que se haga sobre la influencia
del nacionalismo en los criterios de restauracion que se aplicaron en las abadias
catalanas entre 1898 y 1938, fue en ese mismo marco cronoldgico, imbuido del
espiritu del regeneracionismo, cuando a nivel estatal se empezaron a generar las
primeras figuras legales de proteccion, como la declaracion oficial de Monumento
Histdrico-Artistico Nacional. En la mayoria de los casos la figura legal no pasé de
una simple declaraciéon formal, que se entendia como un marchamo de calidad.
Casi nunca conllevd la pareja asignacion de un presupuesto que permitiera in-
tervenciones sistematicas a largo plazo. Ni siquiera se procedio a la redaccién de
unos criterios uniformes para aplicar medidas conducentes a su correcta gestion
y conservacion. De los conceptos de Monumento Historico-Artistico Nacional
y Paisaje Pintoresco, gracias a la ley 16/1985, en la Espana de las autonomias se
ha pasado a férmulas legales de perspectiva mas amplia e integral, que definen
los antiguos monumentos como BIC (Bien de Interés Cultural), ahora si, con un
compromiso econémico algo mas estructurado, aunque aun haya muchas cosas
por hacer (Gabardon, 2012). Las reales 6rdenes y las érdenes ministeriales de de-
claracion de Monumento Nacional hablan por si solas del lento proceso de valo-
racion del patrimonio cisterciense (Parrondo, 1973). El monasterio pionero fue
Veruela, cuya iglesia y claustro fueron declarados Monumento Nacional el 24 de
febrero de 1919, ampliandose al conjunto completo el 29 de noviembre de 1928 y
BIC desde el 31 de marzo de 2003 (Maier y Alvarez, 1999: 86 y 90; Calvo, 2003: 8).
Las declaraciones de Monumento Nacional de Poblet y Santes Creus se hicieron a
la vez el 13 de julio de 1921. Poblet es Paisaje de Interés desde el 9 de noviembre de
1984 y Patrimonio Cultural Catalan desde el 30 de septiembre de 1993 (Remesal,
Aguileray Pons, 2000: 256). Rueda de Ebro es Monumento Nacional desde el 11 de
enero de 1924 (Maier y Alvarez, 1999: 86-87). Benifasar y Vallbona de les Monges
fueron declarados Monumento Nacional a la vez que varios cientos de conjuntos
en el decreto del 3 de junio de 1931, redactado por la Segunda Republica para
proteger ciertos edificios histéricos del fuego anticlerical. Durante la posguerra
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y el franquismo, Piedra fue declarado Paisaje Pintoresco el 28 diciembre de 1945,
alcanzando sus edificios la condicién de Monumento Nacional el 16 de febrero de
1983 y BIC, ampliando la declaracion al jardin historico, desde el 17 de septiembre
de 2009. La Valldigna fue declarado Monumento Nacional el 29 de mayo de 1970
y BIC el 11 de junio de 1998. Casbas fue declarado Monumento Nacional el 16 de
noviembre de 1979 y BIC el 16 de febrero de 2004, el mismo afo en que se clausur6
como monasterio. La iglesia y la puerta de Santa Fe se declararon Monumento
Nacional el 20 de abril de 1979. El Consell de Mallorca declard Bic La Real de
Mallorca el 6 de febrero de 2006.

De todos los conjuntos cistercienses de la Corona de Aragén, dos, el monas-
terio de Poblet y la torre mudéjar de Trasobares, han alcanzado el maximo nivel
de proteccién internacional al ser inscritos en la lista del Patrimonio Mundial por
la Unesco. Poblet el 13 de diciembre de 1991 en la XV sesion y Trasobares el 14 de
diciembre de 2001 en la XXV sesion en la que se reconocié el mudéjar aragonés,
dandose la paradoja de no ser un edificio Bic en aquel momento, lo que obligd
al Departamento de Cultura de Aragdén a declarar la iglesia de Trasobares bien
catalogado del patrimonio aragonés el 30 de septiembre de 2002. Algunas abadias
cistercienses de la Corona de Aragén no tienen ningun tipo de proteccién: Escarp
fue arrasado durante la guerra civil; Lavaix esta bajo las aguas de un pantano; Gratia
Dei, Valldonzella y Santa Lucia de Aragén son abadias reedificadas tras su destruc-
cion o tras la venta de sus edificios histéricos y Cadins y Cambroén son propiedad
privada.

La conclusion que puede extraerse de lo que llevamos dicho en el presente arti-
culo es tan sencilla como dramatica. Aunque falta un estudio de conjunto sobre las
abadias cistercienses de la Corona de Aragon en los siglos X1x y xx, cuatro han sido
los factores historicos que han condicionado su devenir en el tiempo y el modo en
que actualmente las percibimos: en primer lugar los efectos destructivos y recons-
tructivos de los conflictos que han jalonado nuestros siglos x1x y xx (guerra de la
Independencia [1808-1814], guerras carlistas, Sexenio Democratico [1868-1874] y
guerra civil [1936-1939]), a lo que ha de afiadirse el anticlericalismo. En segundo
lugar, las diferentes desamortizaciones (1808-1814, 1820-1823 y 1835), que en unos
casos llevaron a la privatizacion de los monasterios, en otros a su abandono, pér-
dida, destruccién o dispersion patrimoniales y en los menos a la refundacién no
siempre en manos de la misma orden, sin que ello signifique negar las importantes
ventas que los propios eclesidsticos han hecho al amparo del topico se perdié con la
desamortizacion. Por utlimo, estan las intervenciones de conservacion, restauracion
y reinvencion historicista que, con el paso del tiempo, justificadas de mil formas
diferentes, han generado el falso histérico. Los retos del futuro son tres: reconocer
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la condicién de patrimonio cultural al conjunto de edificios que hacia posible la
aventura espiritual de los monasterios cistercienses (puentes, granjas, molinos...),
frenar la sobreexplotacion turistica como factor de degradacion de los conjuntos
artisticos y evitar el despoblamiento de las abadias, bien por haber quedado en
areas rurales de la Espaina despoblada —lugares tan desiertos en el siglo x111 como
lo estan en nuestros dias—, bien por la falta de vocaciones que obliga a cerrar y
vender monasterios en una especie de desamortizacion silenciosa. Una encrucijada
dificil, sin duda, la que se abre ante quienes nos dedicamos al analisis de los con-
juntos artisticos del monacato cisterciense, que, en todo caso, pasa por la redaccion
de estudios mas precisos, profundos y sistematicos, de los que el presente articulo
es tan solo una punta de lanza que intenta abrir un camino.
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Tradicionalmente, la arquitectura de los monasterios de Cister ha sido estudiada des-
de una decisiva perspectiva estilistica. El hecho de que la orden iniciara la reforma del
monacato benedictino previo, reordendndolo en unos nuevos y rigurosos patrones fun-
cionales o que buscara desasirse del yugo que las imagenes podian suponer para una re-
ligiosidad contemplativa quiso relacionarse con que, bajo un criterio estético, los propios
monjes hubieran querido también crear un modelo estilistico para su arquitectura que,
alla por el siglo x11, pudiera definirse finalmente como «arte cisterciense». Esta singu-
laridad inherente a la reforma hizo que los investigadores se plantearan una norma de
analisis y, por descontado, un catdlogo de formas, planos y disposiciones que, desde hace
décadas, han permitido establecer un juego de relaciones, analogias y disimilitudes entre
monasterios. Pudiera parecer que, entonces, su arquitectura no planteara mayores difi-
cultades que las que pudieran surgir de la aplicacién de un patrén de estudio formal. Por
el contrario, nuevos enfoques sobre las posibilidades de estudio de un monasterio con-
creto o de toda la orden permiten rebasar este modelo de analisis para pasar a trabajar un
amplio abanico de nuevas aproximaciones como la evolucién temporal de la arquitectu-
ray las alteraciones del proyecto inicial hasta su completa tergiversacion, la dependencia
arquitecténica del medio artistico local y de la voluntad de fundadores y patronos, los
ecos en la arquitectura de la relajacién de unos principios rigoristas, el abandono y la
ulterior reconstruccion de las fabricas en tiempos contemporaneos. .. Lejos de esta teoria
de los estilos, en los monasterios de Cister se empled la arquitectura de su tiempo, ya
fuera romanica, gotica o, finalmente, renacentista, barroca y neoclésica. Lo cisterciense si
fue un paradigma de creacion y vanguardia, pero lo fue en la organizacion del conjunto
mondstico frente a los modelos previos. La ordenacién interna de una iglesia articulada
funcionalmente mediante un sistema de coros y altares o la perfecta codificacién de un
modelo de claustro y dependencias fueron seguidos de forma sistémica, creando un mo-
delo estructurado y codificado que se repetia en toda nueva fundacion.

Los monasterios de la Orden de Cister en la Corona de Aragdn, en sus versiones
masculina o femenina, ofrecen una fascinante variedad de edificios, tipos de fundacién y
modelos de asentamiento como para permitir una aproximacion a sus fabricas con nue-
vos 0jos. Este volumen esta integrado por siete capitulos que, con diferentes perspectivas
de estudio, participan de esta renovacién de los estudios sobre el monacato cisterciense.
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